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। निवेदन 


निबन्ध-रचना पर हिन्दी में कई पुस्तकें मोजूद हैं। उनके 
होते हुए भी इस पुस्तक की रचना का कारण यह है, कि यह 
इच्च श्रेणी के विद्याथियों फी आवश्यकता को छक्ष्य में रखकर 
छिखी गई है । अब तक 'हिन्दी-मूषण” परीक्षा में निबन्धों के 
जो विषय आ चुके हैं. उन्हीं को हमने आदशेरूप से लिखकर 
विद्यार्थियों के सामने रखने का प्रयास किया है । किन्तु निबंध 
लिखते समय स्कूछों की उच्च परीक्षा, इंटरमीडिएट, प्रभाकर 
'तथा साहित्य-सम्मेछ़न की मध्यमा-परीक्षा फे विशार्थियों का 
भी ध्यान रकखा गया है, इसीसे छखों का विस्तार कुछ अधिक 
होगया है. और विपय का विवेचन भी कुछ गहराई के साथ 
किया गया है । हमें आशा दे कि यह पुस्तक जिनके छिए 
लिखी गई है, उन्हें निबन्‍न्ध-रचना का थोड़ा-बहुत ज्ञान करा 
सकेगी । 

इसके लिखने में कितनी ही पुस्तकों ओर पत्र-पत्रिफाओं 
से सहायता लेनी पड़ी हे, जिनके छेखकों के हम विशेष रूप 
से क्ृतज्ञ हैं | अन्त में श्रीयुत तारानाथ जी रावछ चिशारव्‌ की 
भी धन्यवाद देना है जिनसे हमें कई मिबन्ध इस पुस्तक के 
लिए भाप्त हुए हैं, यथास्थान उसका नास दिया गया है । 


“-छेंखक 
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निबन्ध-रचना 


मनोभावों के प्रकाशन की प्रवृत्ति सनुष्य-मात्र में पाई जाती 
है । आरंभिक अवस्था में यह प्रवृत्ति इशारों और संकेतों तक ही 
रहती है । घीरे-धीरे इसे वाणी का आधार प्राप्त होता है, पर इसमें 
परिपूर्ण ता और प्रौढ़ता तब तक नहीं आती जब तक लिपि का 
अबलंब न मिले। यों तो इशारों तथा संकेतों और बोलने तथा 
लिखने का प्रयोजन एक ही होता है, सब यही चाहते हैं. कि हमारे 
मन की बात का आशय जैसे का जैसा दूसरों के हारा समझा 
जा सके । चित्र, शिल्प और संगीत आदि ललित-कल्लाओं में भी 
यही प्रवृत्ति काम कर 'रही है। वहाँ भी अपने मनोभावों को 
दूसरों तक पहुँचाना ही इएट है। फिर भी सबका काम और सबका 
प्रभाव प्रथक-प्रथक्‌ है। इशारों और संकेतों के क्षेत्र में व्यापकता 
नहीं है। कोई कितने इशारे कर सकता है ? कोई कितने इशारे 
रामभा सकता है? इनकी दुनियाँ बहुत छोटी है। इनके भाव- 
प्रकाशन का क्षेत्र बहुत संकीणों है। फलत: इनका प्रभाव भी उसी' 
प्रकार सीमित है । 

बातालाप इंसका अगला और सफल क़द्म है। बार्तात्ञाप 
की अवस्था को प्राप्त हुआ सनुष्य मानों कुण से निकत्षकर संत्तार 
में आ गया है। उसके भाव-प्रकाशन का क्षेत्र भी उसी कदर 
विशात्न हो गया है। तो भी लिखते और धोलसे में अन्तर रहता 
ही है। बोलते और बक्तुता देते समय विचार का पूरा अवसर 
नहीं मित्ञता; फिर भी बोल-चाल और बक्तृता का असर पड़े घिसा 


[ ख़ ] 


नहीं रहता । इसका कारण यही है कि वक्ता श्रोता के सामने रहता 
है, इसलिए अपनी वाणी के साथ-साथ इंगित, इशारों और हाव- 
भाव को भी काम में ला सकता है। लेखक को यह मुबिधा प्राप्त 
नहीं होती, पर उसे बड़ी सुविधा यह होती है क्रि वह विचार 
ओर चिन्तन करने के लिए स्वतन्त्र रहता है | इस सहूलियत का 
जहाँ वह क्वाभ उठाता है, वहाँ उसे भाषा-विन्यास के प्रति कड़ी 
सावधानी रखनी होती है। लेखक को तो केबल शब्दों और 
धाक्यों के द्वारा अपने भावों का रूप खड़ा करना पड़ता है। उसकी 
सफलता में उसका लेखन-क्रौशल ही एकमात्र सहायक होता है। 
कोई दूसरा पाठक के समक्ष उसकी वकालत करने को प्रस्तुत नहीं 
होता । इसलिए लेखक के लिए तीन बातें आवश्यक हैं-- 
(१) भाषा की शुद्धता, (२) वाक्य-रचना की व्यवस्था और 
(३) विचारों की स्वाभाविक रंखला । 

अभ्यास और चिन्तन से ये तीनों बातें प्राप्त हो सकती हैं। 
भाषा की छुद्धता और वाक्यरचना की व्यवस्था के लिए अभ्यास 
ही मुख्य वस्तु है। बिना अभ्यास के इनमें प्रबीणता आनी कठिन 
है। सुलके हुए और क्रमबद्ध विचार गंभीर चिन्तन के फल हैं । 
जिससे शान्ति के साथ किसी बिषय पर सोचा नहीं, उसके सब 
पहलुओं को उत्तट-पुज्ञट कर नहीं देखा, बह उस विपय से सबधा 
अपरिचित ही रहेगा। वह अपने खंखलाबद्ध विचार प्रस्तुत न 
कर सकेगा । किल्‍्तु चिन्तन का आधार हमारा ज्ञानभण्डार है। 
यह जितना द्वी बृहत और पुर होगा, चिन्तन कार्य उतना ही 
सहज हो जायगा और उतनी ही सरलता से हम अपने विचारों 
की माला यूँध सकेंगे। इमारा श्लान-भण्डार मुख्यतया इन तीस 
उपादानों से भरा जाता है, (१) निरीक्षण (२) भ्रमण और (३) 
अध्ययन । 


[गत] 


सारी दुनियाँ हमारी आँखों के सामने है। सभी उसका अब- 
लोकन करते हैं, पर ऐसे बहुत थोड़े हैं जो बारीकी 
निरीक्षा. से हरएक बात पर नज़र डालते हों । प्रत्येक वस्तु 
ओर व्यापार का सूद्ठम निरीक्षण करनेवाले के 
हृदय-पटल पर उसका चित्र स्पष्ट हो जाता है। अपने अनुभव 
के आधार पर ही हम दूसरों को अपने लेख द्वारा किसी वस्तु 
था व्यापार का ज्ञान कराते हैं । यदि हमारा निरीक्षण ही पूरा 
नहीं है, हमें स्वयं ही उस व्यापार का स्पष्ट बोध नहीं हुआ है, तो 
हम दूसरे को उसका बोध क्या करायँंगे ! इसलिए ध्यानपूर्वक 
किया गया पूर्ण निरीक्षण परमावश्यक है| 
अमण था पर्यटन ज्ञानाजन का कितना बढ़ा साथन है यह 
सब को मालूम है। स्थान स्थान पर जाकर प्रत्येक 
भ्रमण वस्तु और व्यापार को अपनी आँखों से देखने, 
उनके संसग में रहकर अपने ज्ञानकौप को बढ़ाने की 
इसमें बड़ी गुझ्लाइश है। गुरु और पुस्तकों की सहायता से हमें 
जो ज्ञान होता है, वह अप्रत्यक्ष-ज्ञान है। पयंटन का समस्त श्षांन 
प्रत्यक्ष-ज्ञान है। इसका हमारी स्मरणेन्द्रिय पर गहँरा प्रभाव 
पड़ता है।इस तरह प्राप्त किया हुआ ज्ञान विस्म्रत नहीं हो 
सकता । इससे स्मरणशक्ति पर अधिक बल भी नहीं पड़ता । नित्य 
नवीन चीज़ों को देखने से भावों में बिकास होता है और कल्पना 
को नवीन ज्षेत्र प्राप्त होते हैं। इसलिए इसकी उपयोगिता भी 
स्वतः सिद्ध है । 
अमण करने के साधनों के अभाव में अध्ययन ही ज्ञानाज॑न 
का एकमात्र उपाय है। प्राय: क्षोग इसी की शरण 
अध्ययन. केते हैं, क्योंकि भ्रमण बड़ा व्ययसाध्य साधन है। 
अध्ययन वेशकाक्ष की दूरी को स्वेधा नष्ट कर देता 
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है । पुस्तक के जरिये हम लाहौर में बैंठे-बेठे बलिन और मास्कों, 
लंदन और पेरिस के विद्वानों का संसर्ग प्राप्त कर सकते है। बरीसवीं 
शवाब्दी के एक प्रभात काल में बेदिक युग के वाल्मीकि और वसिए, 
व्यास और मनु के विचार उन्हीं के शब्दों में सुन सकते हैं । किन्तु 
इस साधन को आजकल बड़ी सावधानी से काम में लाना चाहिए। 
ज्ञान-विज्ञान के इस युग में पुस्तकों की बाढ़ आगई है. उसमें से 
शुद्ध, सुपाख्य और बिचारों को जन्नत करने वाले सुन्दर पंथ ही 
पढ़ने चाहिएँ, पुस्टकों का कीड़ा बनने से कोई लाभ नहीं है । 

इन सब साधनों को श्राप्त कर चुकन के उपरान्त निबंध- 
लेखक को लेखन-कला के नियमों की जानकारी हासिल करनी 
चाहिए । कल्ा-कुशल लेखक व्यथ के विस्तार सं घच सकता है। 
वह संक्षेप में ही अपने आशय को प्रभावशाली ढंग से व्यक्त कर 
के बाबछत प्रभाव उत्पन्न कर सकता है, जबकि लेखन-कल्ला से 
अनभिक्ष पुरुष विषय का अच्छा ज्ञान रखने पर भी अपनी बात 
उस ख़ूबी से पाठकों के सामने रखने में असमर्थ रहेगा। उसके 
लेख में बहू गठन, बह सौपव और बह चुस्ती नहीं होगी। उस 
के लेख का कोई अंग फूला हुआ, कोई पिचका हुआ, कोई शिथिल 
ओर कोई प्राशद्दीन-सा नजर आयेगा। इस वास्त लखन-कला के 
ज्ञान की प्रयोजनीयता अनिवाय है । 

प्राय: यह बात देखने में आती है कि ऊपर बताए हुए समस्त 
साधन प्राप्त होने पर भी बहुत से लोग निबन्ध के नाम से दस- 
बीस ल्ाइनें भी नहीं लिख सकते | उन्हें लेखनी उठाते हुए किक्रफ 
होती है, मन में भाव रखते हुए भी यह नहीं सुकता कि कौसे 
आरम्त किया जाय ? यह कठिनाई प्रायः उन्हीं को होती है, 

जिन्हें लेखन-कला का अभ्यास नहीं है । पर कला के नियमों का 

ज्ञान कर लेते ही यह कठिनाई एक दम दूर हो जाय ऐसा भी 
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नहीं है, क्योंकि निबंध लिखने का कोई एक निश्चित तरीका नहीं 
है। प्रस्येक लेखक अपने ही ढंग से निबंध लिखता है, और यह्टी 
सर्वोत्तम उपाय है। केवल अपने आप को सैँंभाल लिया जाय, 
अपनी शक्ति में विश्वास कर लिया जाय, और विचारों को 
स्वाभाविक क्रम के अनुसार लिपिबद्ध कर दिया जाय। तथापि 
लेख में लेखक के लिए ध्यान देने के तीन स्थत्न होते हैं--प्रारस्भ 
निर्बाह और समाप्ति । इन्हीं को, क्रभश: प्राक्षन, विवेधनीय 
विषय और उपसंहार फह सकते हैं। इन पर ध्यान दे लेने से 
लेख की सीमा निश्चित हो जाती है। लेखक को इधर-उधर भटकना 
नहीं पड़ता | अब हम मिबंध के इन तीन मुख्य अंगों के संबंध में 
प्रथक-प्रथक अपने विचार प्रकट करेंगे । 
प्रारंभ में पाठक को संपूर्ण निबंध पढ़ने के क्षिए प्रधृत्त करने की 
चुमता होनी चाहिए। अतः प्रारंभ जितना ही रोचक 
प्रारम्भ होता उत्तना ही यह कार्य सरजता से हो सकेगा। 
किन्तु रोचकरता के लिए विषयान्तर नहीं कर देना 
चाहिए। विपय की ओर अग्रसर होते हुए जो रोचकता लाई 
जाती है, बह्ही लेख की उपयोगिता और शोभा दोनों को बढ़ाती 
है। इसलिए कभी-कभी विद्वानों के तद्धिषयक उद्गार उद्धृत 
करके लख का आरम्भ किया जाता हैं । 
निर्याह लेख का मध्य भाग है और भुख्य भी है। सुरूय 
इसलिए कि छेख का अभिप्राय इसी भें साथ्थेक 
निर्वाह होता है, इसी भाग में विषय का विवेचन और 
प्रतिपाइम क्रिया जावा है। आरंभ में जिस 
प्रमुख भाव का आभास दिया गया हैं यह पह्चबित, पुष्पित 
शोर फलित यहीं होता है। इसमें लेख के ब्रिपय के अमुसार 
था तो किल्लेषण की रीति का अवल्लंबन किया जाता है या 
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संकलन की । व्याख्यात्मक ओर ताकि लेखों में प्रायः विश्लेषण 
ओर आख्यानात्मक तथा वर्णनात्मक में संकक्षन की रीति से 
काम लिया जाता है। विश्लषण की रीति में रचना में परिव्याप् 
प्रमुख भाव को खोलकर दिखाना उहिए रहता है। संकलन 
में बिखरी हुई सामग्री को इस प्रकार विनियोजित ओर 
मुसब्जित करना पड़ता है कि उसमें सुसम्बन्धाता आ जाय 
ओर बह प्रमुख भाव को व्यक्त करने लगे। विपय के अनुसार 
लेख के मध्य भाग में कोई सी रीति काम में लाई जा सकती है, 
पर दोनों ही दशाओं में इस भाग के आवश्यकतानुसार विभाग 
कर लिये जाते हैं। इन भागों को अनुच्छेद (!?०78879|0॥9) 
कहते हैं। प्रत्येक अनुच्छेद में दो बातें ध्यान देने की होती हैं, 
प्रथम यह कि वह रचना के अन्तगत अनेक विचारों में से किसी 
एक ही विचार को व्यज्थिव करता हो । दूसरे यह कि वह उस 
विचार शृंखला का क्रबद्ध ओर सयुक्तिक विकास प्रतीत हो, 
ज्ञो उस प्रसुख भाव से संत्षग्न है। इस प्रकार हस सहज ही 
निबंध के सध्यभाग को पूर्ण करके उसकी समाप्ति के लिए 
तैयार हो सकते हैं । 
समाप्ति का उद्देश्य अधिक से अधिक समय तक पाठक के 
हृदय को निबंध के प्रभाव से प्रभावित किये 
समाप्ति रहने का है। निबन्ध को पूर्ण करते-करते उस के 
दिल पर एक गहरी ज्कीर खिंच जानी चाहिए 
ओर जब कभी भौका आ जाय वे ल्ाइनें सजीब होकर निबंध 
के विषय को उसके ध्यान-लोक में मूर्तिमान कर दिया करें। 
निंबन्ध की समाप्ति में इस सजीवता और ओजरिबता का 
समावेश करने के लिए कुशल लेखक कई मार्गों का अवज्तस्बन 
करते हैं। सब से सीधा और सरक्ष तरीका तो यह है कि 
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प्रभावशाली शब्दों में विषय का सारांश लिखकर पाउकों को 
प्रभावित किया जाय | इसके अतिरिक्त बुरा-भत्रा परिणाम 
अंकित करके भी पाठकों को विचारलीन किया जाता है, कभी- 
कभी भूत-भ्रविष्य चित्रण द्वारा सन में सुधार की आकांक्षा 
फो बलवनी किया जाता है, और कभी आरम्भ की भाँति अन्त 
में भी कोई अनुकूल अवतरण देकर अभीष्ट सिद्ध करने की चेष्टा 
की जाती है, इत्यादि । 

अब निबन्ध-लेखक के सामने भापा और शैली का प्रश्न 
उपस्थित होता है। भाषा की शुद्धता और वाक्य-रचना की 
व्यवस्था पर फैसे अधिकार किया जाय, यह पहले बता चुके हैं । 
यहाँ भाषा से आशय उसके सरल या दुरूद्द प्रयोग से है। 
आरम्भिक लेखकों को प्राय; यह निर्णय करने में कठिनाई होती 
है कि किस निबन्‍्ध में सरल भापा का आधार लें और कहाँ 
संस्कृत भापा का अयोग करें ? इस सम्बन्ध में हमें इतना छी 
बक्तव्य है कि निबन्ध के उद्देश्य के अनसार ही भाषा का प्रयोग 
समीचीन ठहरता है। निबन्ध-लेखन के दो ही लक्ष्य होते हैं, या 
तो लेख द्वारा किसी बात का बोब कराना, अथवा साथ बिशेष 
का पाठक के हृदय में संचार करना । अब जिसे किसी विपय का 
बोध कराना ही इष्ट होगा, वह भाषा की दुरूहता में अपने 
विचारों को आच्छन्न न होने देगा । वह तो बढ़िया से बढ़िया 
तक को काम में छाएगा ताकि उसके कथन की उपयुक्तता 
सामसे वाले आदमी को जँच जाय | इसके लिए जहाँ तक हो 
सकेगा वह सीधी ओर टकस्ताढी भाषा में अपनी विचार- 
खंखछा पिरोता जायगा। आापा की आलंकारिकता में पढ़कर 
अपने विचारों के प्रभाव को कम न द्ोने देगा | इसके प्रतिकूछ 
जिसका छक्ष्य भाव-संचार होगा, जो' रस-विश्वेष के प्रवाह में 
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पाठक की मनोवृत्ति को तल्लीव करना चाहेगा, वह तदनुकूछ 
ही परुप कोमछ शब्दावली का सहारा छेगा और बेस दी 
अलंकारों की योजना करेगा । कवि छोग आलेकारिक भाषा 
का प्रयोग इसी द्वेतु करते हैं, पर वेज्ञानिकों को विषय-बोध 
ही ध्येय होता है इसी से उनके निबंधों में सीधी सादी और 
स्वच्छ भाषा पाई जाती है | इसी रद्ष्यन्पेद्‌ को ध्यान में रख 

कर निबंध के लिए भाषा का निर्णय करना चाहिए । 
यहा हमें यह भी जान ऊना चाहिये कि निबन्धों के कितने 
प्रकार छोते हैं ? यों तो विषय के अनुसार निबन्ध अनेक प्रकार 
के हो सकते हैं। जेसे साहित्यिक, ऐतिहासिक, वैज्ञानिक, 
दाशनिक, आछोचनात्मक् आदि, किन्तु वर्णन-प्रणाठी के 
अनुसार उनके मुख्य चार प्रकार हें--वर्णनात्मक, आझुया- 
नास्मक,व्याख्यात्मक और ताकिंक । इन चारों प्रकारों के अन्त- 
गेत प्राय: सभी विषयों के निबन्धों का समाचेश हो जाता है । 
कर्पना-छोक में या आँखों के सामने मूर्तिमान दृश्य, 
व्यापार या विचार को यथाबत्‌ चित्रित कर 
वर्णनात्मक देता द्वी ऐसे छेखों का उद्देश्य रहता है । 
ये भावात्मक और बोधात्मक दोतों प्रकार 
के हो सकते है । इनके अन्तगंत दृश्य ऋतु, सेझा, उत्सव, 
सगर, इमारत, यात्रा और डायरी आदि का वर्णन रहता है । 
इस श्रेणी के लेखों में कुञछतापूवेक वास्तविक या कालप- 
लिक घटनाओं की परम्परा का विधान 
आख्यानात्मक प्रव॒र्शित किया जाता है। इनका छक्ष्य प्राय; 
बस्तुवोध, पर कभी-कभी भाव-संचार भी 
रहता हैं । इनके अन्तर्गत पुराण, इतिहास, जीवन चरित्र, 
उपन्यास,कद्दानी, सामयिक घटना, आविष्चार आदि आते हैं। 
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ऐसे छेखों का उद्देश्य वैज्ञानिक प्रणाली के अनुखार व्याख्या 
करके वस्तु-बोघ कराना होता है। इनमें 
व्यास्याताक शान्ति, क्रोध, क्षमा, दया, शिक्षा, मैत्री, 
स्वायलंबन आदि व्याख्या की अपेक्षा रखने 
वाले अमूते विपय समाविष्ट हो सकते हैं । 
इस कोटि के निबन्धों में छेखक का ध्येय अपने युक्ति- 
विधान को मनवाने का होता है । व्याख्या- 
तार्किक त्मक निबन्धों की भौति इनमें भी बस्तु- 
बोध ही रक्ष्य रहता है । इनके भीतर 
तुलनात्मक, आलोचनात्मक, बरिवादात्मक, सामाजिक, राज- , 
नीतिक, आदि निबंध आ सकते हैं| 
रही शैली की बात। साधारणतया सरछ और दुरूदद शब्दों 
के प्रयोग के अनुसार ही छोग शैछ़ी को सरकछ या कठिन मानते 
है, यायों कहें कि शब्दों और बाक्यों को ही शेढी का एक 
भान्न व्यज्ञक साना जाता है । चस्तुतः बात ऐसी नहीं हे, शाब्द्‌ 
ओर वाक्य तो सभी की वाणी और सभी के पिचारों की सेवा 
को प्रस्तुत रददते हैं, पर सभी की रचना में तो एक-सा प्रभाव 
एक-सा स्वाद, एक-सा प्रसाद ओर एक-सरा छालित्य नहीं पाया 
जाता । यही भिन्‍नता वास्तव में श्ेली का स्वरूप है । शेी 
शब्दों का प्रयोग करने के ढंग में रहती है। कोई छेखक किस 
प्रकार अपने मनोगत विचार व्यक्त करता हे, शेल्ली इसी बात 
की परिचायक है । रचयिता ओर रचना के संबंध हमें शैली 
से ही ज्ञात दोता है । वही तो कुशछ लेखक का सर्वस्व है । 
उसी में उसकी मोौहिकता रहती है । शैद्ली रचना पर छेखक 
के व्यक्तित्व की छाप दे । 


|. से. 


यो वो किसी कुशल लेखक की शोढी का यथावत्‌ अनुकरण 
करना कठिन ही नहीं असम्भव हे: पर नवीन छेखक को 
अपनी मोलिक होली स्थिर करते से पहले अपने पृबंवर्ती किसी 
बड़े छेखक की शली को आदश मानकर अभ्यास करना 
चाहिए | इसमें अपनी मोलिकता तो रहेगी ही, साथ उस बड़ें 
छेखक की शैली की विशेषताओं का भी समावेश हो जायगा | 
किन्तु यह कठिन हैं कि कोन किस शैली का अनुकरण करे । 
कारण कि प्रत्येक शैली दरएक की विचार प्रणाठी क अरुकूछ 
नहीं हो सकती । जिसके बिचार सुलझे हुए होंगे तथा भाषा 
और शब्दों पर अधिकार होगा उसकी शैली घारावाही, सुधोध 
ओर संक्षिप्त होगी । जिसका स्वभाव बात को घुमा फिराकर 
और चमत्कार पूर्ण ढंग से कहने का द्वोगा वह जटिल पर 
अछंकृत शेली का अनुकरण करेंगा । इसछिए अपनी विचार- 
परंपरा और अपनी रुचि के अनुसार प्रत्येक छेखक को शल्ठी 
का चुनाव स्वयं करना चाहिए। शेढ्ली पर द्वी लेखक की 
सफछता और विफछता का दारोमदार रहता है । 


सेठिया काछेज, 
बीकानेर शम्भूदयाल सकलेता 
२५-१ १-३४ 


बशनात्मक मिवन्‍ल्‍क 


वर्षा ऋतु 


वर्षो ऋतु बड़ी सुह्ावनी ऋतु है। ग्रीष्म की भयंकर ज्वाला 
से झुलत्ता हुआ संसार जब ब्षों की बूँदों से छहलछह्या उठता 
है, तो ऐसा मारूम पड़ता है मानों खेंडहर उपवन में बदछ 
गया हो, या मुर्दों का संसार जीवन-रस से आप्छाचित हो गया 
हो | चारों ओर हरियाढी छा ज्ञासी है । सर-सरितार उमे- 
गित होकर बहने छगती हैं । आकाश धूछ-रदित हो जाता 
है । वृक्ष घुछ जाते हैँ । फाढी-काढी घटाएँ डमड़ आती हैं । 


मयूर नाच उठते हैं । पपीहे विरद को जगा देते हैं। रजनी 


की काली अधियारी में जुगुनुओं के दछ के दृढ पझिछमिल्ल- 
झिलमिल करते हुए अपूबे आनन्द देते हैँ। संध्या के अबर- 
डेबर और प्रभाव की भीनी-भीनी फुह्ार मनन को हरण करती 
है । झींगुर झनकारने छगते हैं | दादुर घोछने छगते हैं। सारी 
सृष्टि संगीतमय दो जाती है । सारा जगत अपूर्ण आनन्द के 
आस्वादन से अपने अस्तित्व को भूछ ज्ञाता है । 

जब भरकृति इस प्रकार सोंदयेशालिनी हो उठती है, तो 
मनुष्य का हृदय भी आनन्द के बेर से अधीर हो जाता है । 
बालक जछकीड़ा में गिमप्त द्वो जाते हैं। उत्सव मनाये जाने 


रु चपा ऋतु 


लगते हैं। लड़कियाँ झूछे झूलती हैं । स्त्रियाँ मछारें गाती हैं। 
कृषकों के हषे का तो ठिकाना ही क्‍या ? पानी बरसता जाता 
है, वे इल जोतते और खेत बोते जाते हैं। उनके लिए जछ की 
ये बुरे मोतियों की वषों के समान हैं । स्त्री-बच्चे, पुरुष-पतोहू 
सब के सब काये में रंगे हैं। श्रम आज उन्हें नहीं सताता। 
काय से आज उनके शरीर में थकावट नहीं आती | क्‍या ही 
अपूर्य दृश्य है | चरवाद्दे गाय भेंसों को जलक्रीड़ा करने के 
लिए छोड़ कर अमराई में जा पहुँचे हैं। बपो से धुले हुए 
पके-पके, मीठे-मीठे आमों का रस चूसते जाते हैं. और एक 
रसीछा देहाती गीत गाते जाते हैं | दूसरी ओर निककू चलिए 
तो जामुन द्वी जाभ्रुन छगे हैं । तोतों के दछ के दछ उन जामुनों 
पर स्वच्छन्द विचरण कर रदे हें । कभी-कभी पुरवैया का एक 
झोंका आ जाता है, तो पके हुए, फूछे हुए रसीडे फछ बरस 
पड़ते हैं । अद्दा, कैसी बहार है ! 

इस मह्दान उत्सब का कारण क्या है ? क्‍यों आज दर्शक 
का मन बेकाबू हो जाता दे ! आँखें इस दृश्य को एकटक 
निहारने के छिए क्यों आतुर हैं. ) इस प्राकृतिक परिवतैन में 
हृदय क्यों इस प्रकार रस राया है ? मनुष्य, पशु-पक्षी, जड़ 
चेतन आज सब में हप और अनुराग की बाढ़ क्‍यों आा गई 
है ! इसका एक कारण है। गुरुतर कष्ट के उपरान्त साधारण 
सुख की भी महिमा बढ़ जाती दे | भीष्म की कठोंर ज्वाला 
के महाश्रयेकर कष्ट सहन करने के उपरान्त थह 
असाधारण, अपूब तथा अलौकिक सुख का दृश्य प्राप्त हुआ है. । 
तब क्यों न दुनियाँ अपले अस्तित्व को भूछ जाय ? योग की 
पत्चार्ति तपने के बाद देवता के बरदान स्वरूप यह वर्षाकारू 


वर्षा ऋतु ] 


जज कण अर लरीता5त मा ४धीध नकल $ बल अचल अर 2४ तर्ज चल बन चिज ह . +»*» रेप 5 न अचिमच्ली ह# हो चहीज अपनषिफीपमल,- चीप टजछन 


आया है । यह तो हमारी महान साधना की अपूर्व सिद्धि हे । 
यह ह॒प का ही समय है । यह क्रिकोछ का ही अवसर है । 
यह रागरंग की ही बेला है। उत्सब मनाओ। देवताओं की 
पूजा करो, जिनकी कृपा से ग्रीष्म-रूपी देत्य से सकुशल छुट- 
कारा मिछ गया है | 

यदि ग्रीष्म के बाद वषो का आगमन न होता, यदि 
शरद और हेमन्त या दमन्‍त ओर शिशिर के बीच बह आती 
तो क्या होता ? क्या ऐसा ही अपूबे दृश्य होता ? क्‍या इसी 
प्रकार जगत्‌ में मद॒ और मस्ती छा जाते ? क्‍या प्रकृति की 
शोभा में प्राणियों का आननन्‍्द्रण इसी प्रकार एकाकार हो 
जाता ? तब शायद यह कुछ भी न होता। छोग घरों में छिपे 
रहते । पश्ुु-पक्षी अपने-अपने निवासस्थानों से बाहर न आते । 
तथ वपों का आना वन में बाँछुरी बजने के समान होता । 
इसलिए वर्षा न केवल सुन्दर बनकर आती है बिक सुन्दर 
और, उपयुक्त समय पर भी आती है। गरसी से जले हुए व्याकुछ 
जगत को ह्वी वो के शीतछ फुद्दारां की आवश्यकता रहती है, 
उत्तम भूसि को ही काली घटा की रिम्ििम-रिमक्षिम से आनन्द 
आता है। कालिदास का मन-मयूर शरद की बषों को देखकर 
नहीं नाच उठा था। आपाढ़ के भेघ ने ही उन्हें भावासिभूत 
करके व्याकुछ कर दिया था और तभी बे 'भेघदूत की सजहू 
कल्पना! करने में समर्थ हो सके थे | ग्रहृत्यागी बाबा तुझूसी- 
दासजी के विरक्त सन को भी वषों के अछोकिक दृश्य ने 
व्याकुछ कर दिया था। युवावस्था के भतवाछे कार में जिसको 
त्यागने में उनका मत विचिछित नहीं हुआ था, संन्यास को 
वरण करके जिस स्पृति को वे कब की पिस्मृत कर चुके थे; कया 


पे वर्षा ऋतु 
बही स्मृति सजीव होकर इनकी इन पंक्तियों में नहीं झलकती है, 
“घन्र घ्मंड नभ गरज्ञत घोरा। प्रिया-दीन डरपत मन मोरा ।” 
यह वर्षोकाछ ऐसा ही है, इसमें ऐसी ही मादकता है । 
यह सूखे वृक्षों को हरा कर देता है । मुरझाई छताओं को 
कुसुमित कर देता है। मरे हुए मनों को नया जीवन दान 
करता है। भारत की तीन प्रधान ऋतुओं में बर्षा का माहात्त्य 
इसटिए सब से अधिक है । वषोऋतु का एऋ-एक दिन नये* 
नये उत्सबों को छेकर आता हो | आज दरिद्रता के कारण भले 
ही उत्सवों में वह बहूर ने रही दो, पर एक स्मृति तो कायम है। 
वह आज् एक प्राचीन छकीर मात्र रह गई है सही, पर प्रथा बन 
कर भी वह बृद्ध भारत के यौवनकाल की सूचना दे रही है । 
बर्षा के साथ साथ इन आनन्द-उत्सचों का एक कारण 
यह भी है कि बपों पर ही समस्त धन-धान्‍्य की उपज निर्भर 
करती है | बर्षो का आगमन उस लहलहाती हुईं भावी फसल 
की सूचना है, जिसके लिए सब प्राणी आशा छगाये हुए हैं । 
बा उस देवदूत की तरह है जो देवता के यहाँ से प्राणिबग 
के लिए बरदान के सुनहले शब्द छाया है । भछा उस देवदूत 
के स्वागत में कौस अपने हृदय के द्वार न खोल दे ? ह॒ष, 
कोतूहछ ओर सेश्रम के साथ सब की आँखें उस बरदात्न के 
शब्द बाँचने की ओर छूगी हैं। मकई, ज्वार, बाजरा, तिछू, 
और धान के लहल्‍ूद्वाते हुए खेत ही वे पंक्तियाँ हैं, जिनमें वरदान 
की भाषा व्यक्त हुई है । आकाश का इन्द्रघमुष उस देवदूल 
की मुस्कराहट है । बादलों का मन्द-गर्जन उसकी गंभीर बाणी 
है । चपला की चमक उस का अद्ठद्यास है । उसके इशारों से 
मारूम पड़ता है कि बह देवता की प्रसन्नता को ही वरदान के 
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शब्दों मं भर लाया है । वह प्रसन्नता निर्मेछझ जलू बनकर बरस 
पड़ी है | नदियां और ताढाच आज उससे संपूर्ण हो गए हैं । 
रिक्तता किसी में भी नज़र नहीं आती । आकाश में पंख खोल 
कर उड़ी जाती हुईं घवल बक-पंक्ति देबदूत के इंगित को समझ 
गई है । हरी-हरी क्यारियों के बीच विचरती हुई वीरबहूटियों 
ने उसके संदेश को सुन लिया है | नदी के तट पर अपनी 
प्रेयसी के साथ सानन्द घूमने वाले सारस को भी उसका आना 
ज्ञात हो गया है । सरोबरों में खिले हुए कमछ उसे नमरकार 
कर रहे हैं। जुद्दी की छत्ताएँ, मौछसिरी के वृक्ष, तमाछ की 
शाखाएँ और दरक्तिगार के झाड़ उसे पुष्पान्नल्ि समर्पित करने 
की तैयारी करने छगे हैं । 

बपो, तू धन्य है जो सब के आनन्द का संवर्धन करती 
हुई आती है । वसन्‍त की वह पुष्पराशि, उसके थे सुकोप्तल 
रक्त-किशलूय, तेरी ही अमुकंपा के प्रसाद हैं। वे चैत्र-वेशाख 
के सुनहके खलिहान, थे माघ और फराल्मुन के नीले-पीले अछसी 
और सरसों के खेत, तेरे ही बरदात के अम्ृतफल हैं। यदि 
तू न होती तो दिवाढी और होछी के महान उत्सव मनाने की 
किसे इच्छा होती ? यदि तू न होती तो 'बसन्त-पंचमी' के 
सरस्वती-पूजन के लिए मन्द-मन्द सुरभि को फेलाती हुई आम्र- 
मंजरी कहो से आती ? गेंदा और गुछाब, निवाड़ी और बेला, 
चम्पा और चमेढी, केतकी और फेबड़ा, खत और मोगरा सभी 
तेरे चरणों की धूछ को अपने भरतक पर छगा कर सौंदर्य और 
सुधप्ता के आगार बने हैं । बन और उपवन, पवेत और उपत्यका, 
खेत और मैदान में जो कुछ वैभव है; जितती भी भी है, सब 
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तेरे ही साथ आई है । माता वसुन्धरा को सजला, सफला 
और झञास्य-श्यामछा” बनाने बाली तू दी है । प्रकति-बधू का 
नित्य नूतन #ंगार करने बाली तू ही है । 

सृष्टि का भय दुनियां बूढ़े विधाता के सिर पर व्यर्थ ही 
छावृती है। उसमें वह दीये कहाँ ! उसमें वह तेज कहां ? 
उसकी तो सारी शक्तियाँ शिथिछ हो गई हैं| वह काम वर्षों 
ने अपने हाथों में ले छिया हे | उसकी भेघमाछा ही सारा 
सजन काये करती है । बस्तियों की चहूल-पहल उसी की रचना 
है। सघन और असंख्य जीवों से परिपूण प्रदेशों का श्रेय उसी 
को है | जअछचर, थछचर ओर नभचर सृष्टि की एक मात्र 
विधायिका वही है । वषों महारानी के हाथ में केवछ सूजन 
कार्य ही है, वरन्‌ संद्वार काये भी बहुत अजश्ञों में है| भोले- 
भा्े झंकर ने उसकी कर्टित्व-शीलता पर प्रसन्न होकर अपने 
बहुत से अधिकार उस के ह्वाथों में दे दिये हैं। अतिवर्षण और 
अनावर्षण वर्षा के रौद्र रूप हैं, जिनको देखते ही सारा ससार 
श्रस्त होकर हाह्कार करने छगता है। अपने इन रूपों के हारा 
बर्षा महारानी जद्दां चाहती है वहाँ सत्यानाक्ष का रूप खड़ा कर 
देती है | वन-उपवनों को मरुभूमि में परिणत कर देना, पर्बेतों 
को समवक्त कर देना, बाढ़ द्वारा छाखों जनों को गृहविहीन कर 
देना, उच्च अद्टालिकाओं का भूमिसात्‌ कर देना, और छहलद्वाती 
खेती को उजाड़ देना, नवियों को सुंखा देना चारों ओर श्मशान 
बना देना उसके भ्रुकुटी के एक बक पर सम्भव हो सकता है । 
अधिक कहाँ तक कहें उसे सारी शक्तियाँ प्राप्त हैं और हम 
बिनीतभाव से उसके समक्ष वतमस्तक होते हैं। 


नदियों से लाभ 


नदियों के छाम इतने अधिक हैं कि यदि उनका पूरा-पूरा 
और सिरुसिलेबार वर्णन किया जाय तो एक रखतंतन्र पुस्तक 
तैयार हो जाय। इस छोटे से लेख में उनका भर्ती प्रकार 
हृवाढा दे सकता संभव नहीं है । इस लिए हम यहा भुख्य- 
मुख्य छाभों का ही उल्लेख करेंगे और वह भी संक्षेप के साथ । 
आशा है पाठक स्थछ की कमी को ध्यान में रखकर इस 
संक्षिप्त वर्णन से ही संतोष करेंगे | 

नदी की प्रायः तीन अवस्थाएँ होती हँ---उद्गम, प्रवाह और 
मुद्दाना । इन्हीं को हम पारवतीय, मेदानी और डेल्ठा की 
अवस्था भी कह सकते हैं | पावेतीय अवस्था में नदी अपना 
रूप धारण करती है। वहों की ऊँची-नीची भूमि उसके 
प्रवाह को रोकती है । इसछिए नदी को बहुत सा संहार-कार्य 
करना पड़ता हे । वह किनारों को काट डाह़ती है । चट्टानों 
को तोड़ फोड़ देती है । रास्ते में आने बाछे वृक्षों और पर्वत- 
आगों तक को गिरा देती है । भूमि के असमतर होने के 
कारण फहीं वह प्रपात बनाती है कहीं प्रखर वेग से 
बहती है, कहीं पोछी चट्टानों के नीचे से अपना मागे निकाकती 
है। नदी की इस प्रथमावस्था सें उसका रूप बड़ा भयानक और 
दृइय भयावह होता है । इस अवस्था में यथपि मुख्य राम 
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महसूस करती है ! यदि रेलवे कम्पनियों में अंग्रेज्ञों फी पूंजी न 
लगी होती तो सरकार ज्ञायद उस स्क्रीम को, जो कई साल तक 
विचाराथ पड़ी रही थी, काम में छे आती और आज रेछों 
की बजाय गंगा, जमुना, सिन्धु ओर राबी में नावें दौड़ा करती । 
यहापि रेलों ने आजकल नदियों के व्यापार ओर आवागमन 
को हथिया लिया है, तो भी बहुत से ऐसे स्थान हैं. जहँ। केवल 
नदियों के सहारे ही जाया जा सकता है। पहाड़ों के दुरगम 
मार्गों की रचना नदियों ने ही की है, और सब को उन्हीं का 
अनुसरण करना पड़ता है । 

नदियाँ कहीं कहीं प्राकृतिक सीमा का काम देती हैं । 
यद्यपि आजकल सांग्रामिक दृष्टिकोण से नदियों का महत्व कम 
हो गया है, हृवाइजहाजों, रेछों और स्टीमरों ने उन पर विजय 
पाली है, पर तो भी वर्षा-ऋाल में रेछों के पुल तोइकर कुछ कार 
के छिए भारत की नवियों को प्राकृतिक सीमाएँ बनाया जा सकता 
है, यदि दृबाइशक्ति का मुकाबला करने की थोड़ी क्षमता हो । 

नदियों के तटवर्ती भ्रदेश का जछूबायु अच्छा स्वास्थ्य- 
कर होता है । इसीलिए आधुनिक नगर भी प्रायः नदियों के 
किनारे ही बसाये जाते हैं । प्राचीन काछ में, रेछठ, मोटर और 
हृवाइजहाज के अभाव में तो व्यापार-व्यवसाय और आबा- 
गमन के छिहाज से भी नगर नदियों के किनारे ही बसागे 
जाते थे। भारत के तो प्रायः सभी प्राचीन नगर किसी न 
किसी नदी के किनारे बसे हुए हैं । इस से नगर के स्त्री-पुरुषों 
को नक्षने-घोने और जलक्रीड़ा करने की कितनी सुविधा रहती 
है ! जो बड़े-बड़े नगर नदियों के तट पर बसे द्वोते हैं. वहाँ 
के नागरिकों को जर का कष्ट नहीं होने पाता | सुबह-शाम नदी 
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के किनारे घूम कर दिमाग़ तरो-ताज्ा किया जा सकता है और 
शरीर की थकान मिटाई जा सकती है | नाव में बैठकर मील 
दो मीछ की जलयात्रा करके खिन्नचित्त को नवसफूर्तिमय 
किया जा सकता है । नदी-तट का वातावरण एक दम शान्त, 
सुन्दर, पवित्र और आत्मचिन्तन के अनुकूछ होता है । वहाँ 
पर ध्यानावरिप्रत होकर परम आत्मिक शान्ति छाम की जा 
सकती है, और की जाती है। 

कहीं-कहीं नदियों के जछ में उपयोगी ओर स्वास्थ्यवर्धक 
रासायनिक पदार्थों का मिश्रण देखा जाता हूं. । गंगाजरू अपनी 
पविन्नता के लिए इसी कारण प्रसिद्ध है क्रि उसमें कई राखा- 
यनिक पदार्थों का मे पाया जाता है । इसी से उसमें कभी 
जीव पेंदा नहीं होते | दैजे आदि बीगारियों के कीटाणु उसमें 
स्वत: ही मर जाते हैं| फ्रॉस की रोन नदी का जछ रासा- 
यन्रिक द्ृव्य-मिश्रित होने के कारण ही रेशम धोने के छिए 
काम में छाया जाता है । 

नदियों के प्रवाह से पनचक्तियों चछाई जाती हैं । नदियों 
के प्रपातों से बिजली पैदा की जाती है | आजकल का विज्ञान 
तो बिजली के पेन ही नहीं हो सकता। बिजली से 
जीवनोपयोगी प्राय: सभी काम हो सकते हैं। उसी बिजली 
का सब से बड़ा संगह नदियों से किया जाता है | 

अन्तीरत्वा नदियों आकर समुद्र में गिरती हैं। इस 
पतन के समय भी वे हमारा हित साधन करती हैं। एक तो 
ये अपने प्रवाह से प्रदेश की सारी,गन्दगी को बहा छे जाकर समुद्र 
में डाल देती हैं और निरन्तर डालती रहती हैं| दूसरे वे सागर 
से पृथ्वी का सम्बन्ध फराती हैं। वे एक मांगे खोछ देती हैं। 
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व्यापार और वाणिज्य के इस युग में तो उस मार्ग का बड़ा 
महत्व हू । दुनियाँ के प्रायः सभी बड़े बड़े वन्द्रगाह इन्हीं 
मार्गों या दृहानों पर बसे हैं। भारत के कराची, रंगून ओर 
कलकत्ता एस ही बन्दरगाह है । 

इस प्रकार नदियों की उपयोगिता सबेसिद्ध है | मांसाहारी 
छोग नदियों से एक और बड़ा छाभ उठाते हैं । वे भ्पने भोजन 
के लिए इनसे मछलियों प्राप्त करते हैं। भारत की उच्चच जातियों 
में मांसाद्ार निपिद्ध है, पर तो भी छाखों की संख्या में छोग 
मछलियों पर ही निबोद्द करते हैं। बंगाल और आसाम में वो 
सर्वेसाधारण के भोजन का एकर प्रधान अंग मछली है । 

इन्हीं छाभों का विचार करके भारत में तथा अन्यान्य 
देशों में भी नदियों को पवित्र और पूजनीय समझा जाता है । 
भारत की सुख्य-मुख्य नवियों जैसे गंगा, जमुना, गोदावरी 
नमेंदा आदि ने प्राचीन काछ से हिन्दू जाति के हृदय पर 
अधिकार कर रकखा है | बेदिक साहित्य से लेकर अबत्तक 
नदियों की महिमा का स्रान गाया जाता है । मिश्र वेश में 
नील नदी को ईश्वर का वरदान! मानते हैं। नदियों के रम्य 
तदों पर उत्सव सनाने की चाछ प्राचीन कार से हरएक देश 
में चछ्ी आई है । भ्रीस, रोम और इग्डैण्ड के कवियों ने 
अपने अपने देश की नदियों के अनेक गीत गाये हैं, जो सर्वथ। 
डाचित हैं। 


जन्माश्मी 


प्रत्येक जाति और प्रत्येक राष्ट्र ने बे के कुछ दिनों को विशेष 
सम्मान दे रक्खा है । उन दिनों भें वह जाति या वह राष्ट्र 
सावेजनिक उत्सव मनाता है। यदि उन दिनों की ऐतिहासिकता की 
खोज करें तो या तो किसी महापुरुष की जन्म तिथि होने के कारण 
उन्हें चह महत्व प्राप्त हुआ है अथवा किसी जातीय विजय 
के वे स्मारक हैं। प्रत्येक जाति इस प्रकार के उत्सब मनाकर अपने 
सजीव होने की घोषणा करती हैं, और इस तरह गौरबमय 
अतीत के साथ अपने वर्तमान का सम्बन्ध जोइती है । हिन्दू 
जाति के लिए भाद्रमास के क्ृष्णपक्ष की अष्टमी सी इसी प्रकार 
का एक दिन है । इस तिथि को सहस्तनों बपे पहले, भगवान 
कृष्ण में जन्म लिया था । उनकी जन्म-तिथि होने के कारण 
ही इसे जन्माष्टमी कहते हैं । ' 

यह हिन्दू जाति के छिए एक परभ्त पचिन्न दित्त है । इस 
दिन उस सहापुरुष ने जन्म छिया था जिसकी तुलना में कोई 
दूसरा महद्ापुरुष नहीं ठहर सकता। प्रायः देखने में आता है 
कि दुनियाँ में अब तक जो जो महापुरुष हुए हैं. उनमें से प्रत्येक 
में ठोककल्याण की एक विशेष प्रवृत्ति अपनी चरमसीमा को 
पहुँची हुई थी । उसी के कारण वे अपने-अपने समाज में श्रद्धा 
और भक्ति के पात्र बने । कोई विद्वान था, कोई बीर था, कोई 
त्यागी था, कोई भक्त था। किसी की वक्‍तृत्वकछा प्सिद्ध है 


१४ जन्माएम्री 


जन्‍थ मण्टचत,.. यरच० ९८५, ५८०७००० ८५०१ 2९५५ ५७-५/५/७०७३७०७/४५२५/ वजन ०५ ५7व३७०३०६४०३०५ ५७०६१ ९१४०४०४४७००७ ७६ ५४४८०४० ४५४४४ 


तो कोई राजनीति का पांडेत था, इत्यादि ! किन्तु हम देखते दे 
भगवान्‌ कृष्ण में जैसी सर्वतोम्रुखी प्रतिभा थी वैसी और किसी 
में न थी ! समस्त सुन्दर और अनुकरणाय प्रवृत्तियों का समुश्यय 
फेबल एक कृष्ण के ही चरित्र में देखने को मिलता है । कहीं 
हम उन्हें गरीब जनता की सेवा में तत्पर देखते हैं | कहीं परम 
योद्धा के रूप में पाते हैं, तो कहीं नृत्य और संगीत के आचाये 
के रूप में वे हमारे सामने आ जाते हैं । कहीं वे प्रकाण्ड राजन 
नीति-विज्ञारद बन जाते हैं. तो कहीं सामाजिक व्यवस्था देने 
बाढे । उन्होंने कमी स्वयं राज्य की बागडोर अपने द्वाथ में नहीं 
छी, छेकिन राजाओं को बनाना और बिगाढ़ता उनके बॉयें 
हाथ का खेल था। उनकी बक्‍ढता में जादू था, उनके आचरण 
में पवित्रता थो । वे परम योगिराज थे और अपूर्व उपदेष्टा थे। 
उन्होंने अजुन के रथ का संचालठन करके अखिल भारतीय 
राजनीति का संचालन किया था। उन्होंने गाता का उपदेश 
देकर अध्यात्म, दर्शन और कतेव्य की गुत्थियों को सुलझाया 
था | उन्होंने बाॉँसुरी बजाकर साहित्य-संगीत और कछा की 
प्रतिष्ठा की थी । उन्होंने अधिष्ट और उ््दंड शिशुपाछ का वध 
करके शिष्टाचार की मयोदा को स्थिर रकखा था । उन्होंने महा- 
भारत का युद्ध कराके पाप और पाखण्ड की दुर्दशा करायी थी । 
उन्होंने पांडबों की एकछत्रता स्थापित कराक्रे धमे ओर सत्य 
की पुनसस्थापना की थी । दरिद्र सुदामा की भेंट रवीकार कर 
उन्होंने विनम्नता का आदझे उपस्थित किया था | 

उनकी प्रतिभा के सूये से भारतवर्ष का आकाझ जग़मग 
हो गया था सभी उनका छोह्ा मानते थे | एक छोर से दूसरे 
छोर तक छोगों के हृदय उनके आदर-सम्मान को बिछ जाते थे । 


बह 


जन्माष्टमी १५ 
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कंस जैसे प्रबल नरेश को उसके सिंहासन पर मारने वाला; 
जरासंघ जेपे भूपाछ को उसी के राजप्रासाद में स्वगे भिजवाने 
वालछा और दुर्योधन जैसे कुरुबीर की उसी की राजधानी में 
खुलेआम भत्सेना करने बाला कृष्ण अवश्य ही अकेछा नहीं 
था | उसके साथ लोकमत था | उसे जनता का बढ प्राप्त था। 
चह जनादेन था। तभी तो सफछता उसके आगे-आगे चछती 
थी | यदि वह सब का प्यारा न होता तो यह सब कर सकना 
क्या उसके लिए शक्‍य होता ? उसकी छोक-हितैपणा ने शत्रुओं 
के धर उसके भक्त पेदा कर दिए थे। अपने आचरण के कारण 
बयोवृद्धों में वह पूज्य था। उसकी उपस्थिति में कोई दूसरा 
प्रथम अध्य का अधिकारी न था। अपने जीवनकालछ में ही 
इतना सम्मान उसे प्राप्त था। 

तभी तो भगवान्‌ व्यास जैसे महूर्षियों में उसका जीवन- 
चरित्र लिखकर अपनी बाणी को पवित्र किया दै। हिन्दूजाति 
के आधे साहित्य का एक मात्र वही आरंधन है । उसने वेदिक 
कमे-कांड की जटठिलता में पड़ी हुई छुष्क-हृदय हिन्दूजाति में 
भाषों की गंगा बहा दी थी। उसने संस्कृति और सभ्यता के 
आदक्शों को आचरण की कसौटी पर कसके फिर से ताज़ा कर 
दिया था और यह सब करते वाढा वद्दी कृष्ण था जो कारागृद्द 
में पैदा हुआ था। गंवार ग्वाढों के साथ खेछा और बड़ा 
हुआ था, तथा वन-चन में गायें चराता फिरा था । 

उसी के पवितन्न व्याफित्व' के साथ सम्बद्ध होने के कारण 
जन्माष्टमी की इतनी महिमा है । उस दिन प्रत्येक हिंदू परिवार 
कृष्ण का जन्मोत्सव सनाकर उस महापुरुष की याद करता है। 
उसकी स्मृति में अपनी श्रद्धा के फूछ चढ़ाता है | उससे जन्म 


१६ जन्माश्पी 


ज् ञ ध्य 


लेकर संमार के सम्मुख जो जो आदश रक्‍खे थे, जन्माष्टमी 
के दिन उन आदर्शों की याद फिर ताजी हो जाती है | जीवन- 
संघर्ष में छोगों को पग-पग पर कठिनाइयों महसूस होती हें । 
ऐसे बहुत कम व्यक्ति होते हैं, जो कर्तव्य के राज़सागें पर बिना 
बिचलछित हुए चले जाते हों । ऐसे छोगों को ठहर कर सोचने 
और कतेव्याकर्तव्य का नि#भवय कराने के लिए यह दिन बड़ा 
उपयुक्त है । इस दिज छोगों की सदूभावनाओं को नव॒जीवन 
प्राप्त होता है। वे फिर से अपने कर्तव्य में जुट जाने के लिए 
प्रेरित होते हैं। उस दिन धार्मिक हिन्दू उपवास रखते हैं; 
और भगवान कृष्ण की आराधना करते हैं, आधी रात के समय 
कृष्णजन्म के उपरान्त बह ब्रत समाप्त होता हे, दिन भर के 
इस उपबास से एक आध्यात्मिक शक्ति प्राप्त होती है । 

यह कहा जा सकता है --कि हज़ारों ब्ष से हम ग्रह उत्सव 
भनाते चछे आ रहे हैं, ढेकिन दूसरा कृष्ण तो उत्पन्न नहीं 
हुआ | यह भादशों के अनुकरण की बात व्यथ सी है | इस 
प्रकार के जयन्ती-उत्सव सावेजलिक जीवन पर कोई प्रभाव 
नहीं डाछते | यह केवल मनोविनोद की सामग्री है, और मनो- 
विनोद अन्य प्रकार से भी किया जा सकतो है | इस प्रकार 
के उत्सव तो व्यक्तिपूज्ञा को प्रश्नय देकर सामाजिक पराधीनता 
फो जन्म देते हैं । छेकिन वास्तविकता यह नहीं है । जो छोग 
यह तर्क देते हैं बे यह भूल जाते हैं. कि हस जो अपना जातीय 
जीवन सहसख्रों वर्ष तक कायम रख सके हैं, अनेक उप" 
पुथछों के बाद भी हम जो जीवित' हैं, उसमें इन उत्सवों का 
बड़ा दाथ है । दूसरे कृष्ण पेदा न हुए सही, पर ज्ञाति के 
अन्दर कृष्ण के आदझों का आदर करने की भावना तो है। 


जनन्‍्माएसी १७ 


यह जीवन जड़ी उसे अप्तर बनाने के छिए काफो है । तत्र 
कोन कह सकता है कि भविष्य में भी बह अपने उद्देश्य की 
सिद्धि से वदख्ित रहेगी ! 

अतः प्रत्येक जाति जो दुनियाँ में जीना चाहती है, उसके 
लिए आवश्यक है कि वह अपने महापुरुषों की यादगार को 
सजीव रकखे | इस प्रकार के जयन्ती-उत्सब उसके जीवन के 
लिए परमावश्यक और परमोपयोगी हैं। आजकरछ नवीन 
सभ्यता की दुह्दाई देकर कुछ छोग अपने महापुरुषों के प्रति 
अनाद्रभाव प्रदार्शश करना ही उचित समझते हैं, छेकिन 
वे भी अपने न सह्दी तो दूसरों के महापुरुषों के आगे सिर 
झुकाते ही हैं । इस प्रकार जातीय-जीवन के छिए ऐसे उत्सवों 
की मान्यता में कोई फर्क नहीं आता । 

इसलिए प्रत्येक हिन्दू को जम्माप्ठमी का उत्सव बड़ी घूम- 
धाम से सनाना चाहिए। परन्तु इस धूमधाम में निरा बाहरी 
आडम्बर न होना चाहिए अपितु प्रत्येक व्यक्ति को यह 
प्रदार्शेत करता चाहिए कि उसकी भावना के भीतर भगवान 
क्ष्ण का अवतार हुआ है, उसको ककेत्वशक्ति में वे आकर 
प्रवेश कर गये हैं, उनके आदरशे उसके आचरण में आकर 
मिल गये हैं। जिस दिन ऐसी जन्माप्मी मनाई जायगी, 
उस दिन सत्य ही घर घर कृष्ण का अवतार होगा । उस 
दिन अत्याचार और पापरूप कंस की पराजय हो जायगी, 
तथा सत्य, धर्म और दया की विज्ञकपताका घड़ेगी। तब 
भारतवासियों का ही नहीं विश्व-चासियों का कल्याण होगा । 
इसमें कोन संशय कर सकता है ? 


प्राचीन भारत 


प्राचीन भारत के हमारे ज्ञान के संबंध में कविवर रवीन्द्रनाथ 
ठाकुर ते छिस्ा है कि, “आजकछ भारतबष का जो इतिहास 
पढ़ा जाता है --जिसे रटकर लड़के परीक्षा देते हें, बह आधी- 
रात के सन्नाटे में दिखाई दिये हुए दुःस्वप्न की कहानी मात्र 
हैं । इस प्रथ्यी पर भारतवासियों का स्थान कहाँ है, 
इसका कुछ भी उत्तर ये इतिहास नहीं देते। इन्हें देखने से 
यही जान पड़ता है कि भारतबासी कहीं हैं ही नहीं, भारत में 
जो छोग मारकाट, खूनखराबी, लूटपाट कर गये हैं वही जो कुछ 
हैं सो हैं ।” बात भी ऐसी ही है । हम छोग यही मान बेठे हैं 
कि भारत का इतिहास पठानों और मुगछों,पोचुर्गीज़ और अंग्रेजों 
की बिजय का इतिहास है । उनके पहले, और उनके आने के 
बाद के भारत के विषय में सब की ज़बानें चुप हैं। उनकी 
मौजूदगी में भारत था ही नहीं, और उनके आने से पू्े यहाँ 
अन्धकार-युग था, यह बात विदेशी सरकार के स्कूछों में भले 
ही मान्य हो, पर भारत के असली रूप की झांकी की जिन्होंने 
एक भी झछक देखो है, वे इसस सहमत नहीं हो सकते । 
यदि सचमुच विदेशी-विजेताओं से ही भारतीय इतिहास 
का अस्तित्व है, तो प्रताप और शिवाजी, रणजीतसिद और 
गुरु गोबिन्द्सिहद, सूर और तुछ्सीदास, तुकाराभ और 
रगमदास, चैतन्य और नानक का जन्म-सूत्र किससे संबंधित 
किया जायगा ! इन्हीं विदेशियों के बवण्डर की तह में असली 


प्राचीन भारत व्‌ 


भारत का प्रज्ञान्त महासागर हिछोरें छे रहा है । यदि हमस 
सुदूर अतीत की ओर दृष्टि डालें, और अपने दृष्टि-श्षेत्र में भारत 
के साथ संसार के अन्य देशों और महादझों को ले लें तो एक 
अजीब ही दृश्य हमारी आँखों के सामने आ जाता है । उस 
समय ज्ञान और वैभव का सूर्य मारत के आकाशञ्ञ में चमकता 
दिखाई देता हूँ । दुनियाँ के दूसरे भागों में घोर अज्ञान-निश्ा 
का साम्राज्य है । जातियों सो रही हैं। जो असमय म॒ ज्ञाग 
उठे हैं, बे अधिकार मे टटोछ-टटोछ कर व्यर्थ बाहर निकलने 
का प्रयत्न कर रहे हैं | इधर सरस्वती और दृशइती के किनारे, 
गंगा और गोदाबरी के तटों पर, ज्ञान-बिज्ञान और दशन 
की मीमांसा में छोग रत हैं । हिमालय में कुबेर का घर है । 
महासागर में वरुण बसते हैं । बसुन्धरा पर लक्ष्मी नृत्य कर 
रही हैं । घरों में सरस्वती का आधिपत्य है । आकाश में सूथे, 
चन्द्र ओर इन्द्र खयं मेघों को एकत्र करते हैं। समाज का 
संगठन स्वयं मनु ने किया है । ब्राक्षण विद्या के आगार हैं । 
क्षत्रिय वीरचा के प्रतिरूप हैं । वैश्य व्यापार कुझहछ हैं । शूद्र 
अपनी सेवा की पवित्र अद्जछि से सब को मोर छे रहे हैं । 
राजा अपने हाथ से हल चला कर प्रजा को कर्तव्य की 
महिमा सिखाते हें। समय आने पर ऋषि तलवार छेक्कर 
अत्याचारियों का दमन करते हैं। स्त्रियों भी गागगी और मैत्रेयी, 
सीता ओर सावित्री बनकर पुरुषों की सहधर्भिणी बनती 

यह है. भारत की प्राचीन रम्यरूप ! भारत के इसी रूप पर 
भारतवासी गये कर सकते हैं। विदेशी छोगों ने भारत के इस 
रूप को इतिहास में भछे ही स्थान न दिया हो, पर प्राचीन 
भारत को अन्तगत्मा इन्हीं तत्वों स बसी है । 


२० प्राचीनभारत 
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समय के दूसरे स्तर में प्रवेश करके देखें तो भी भारत 
का रूछाट ऊँचा है | बह अखिल संसार के उद्धार का संदेश, 
हिमालय के शिखरों पर, बड़-बडे अक्षरों में छिख रहा है । 
दुनियां उस धर्मेनज्ञान के आगे सिर झुका रही हे । काशी 
और मगधघ, गया और कपिछवस्तु की ओर संसार को आँखें 
छगी हैं । भगवान्‌ बुद्ध की बाणी हिन्द्सदासागर को छाँघ कर 
सथा हिमालय को बेधफर देशदेशान्तर में फेल गई है ।राज्ञा 
और प्रजा, श्री ओर पुरुष, देशों और परदेशी, उच्च और नीच 
के भेदभाव को उस महान्‌ दृष्टिकोण में स्थान नहीं हे । बहा तो 
प्राणिमान्र के लिए एक-सा भाव है । बह भारत जीवमात्र के दुख 
से दुखी और उसकी पीड़ा निवारण में प्रयत्नशीछ है। अशोक के 
शिलछाछेखों में आज भी उस भारत का चित्र देखा जासकता है । 

घमं की भावषकुता में ही भारत बहता हो सो बात नहीं । 
राजनीति और समाजनीति, व्यापार और व्यवसाय, क़ृपि और 
उद्योग, पिज्ञान ओर साहित्य में उसकी समता तत्काछीन 
विश्व में कहां है ! वह तक्षशिला का विश्वविद्यालय और वह 
अष्टांग आयुर्वेद तथा वनस्पति विज्ञान उस समय कहाँ थे ? 
सिकन्द्र का व्यास के तट तक आकर पाटहिपुत्र के ऊपर एक 
जोर न आज़माना क्या नन्दों की रणदुधेषता का परिचायक नहीं 
है! पराजित मछों और पोरस की तलवार ने ही क्‍या सिकन्द्र 
की सावधान नहीं कर दिया था ? जिन्हे उष्ण देशचासी भारतीयों 
की विजय में विश्वास नहीं है व सिकन्दर के सेनापति सेल्यूकस 
और सम्नाद चन्द्रगुप्त के संघघ और उसके परिणाम फो ज़रा 
देखने को कृपा करें | चाणक्य के अथश्ञास्त्र, ओर नन्‍्दों तथा 
सौयों की अद्भुत सैनिक शक्ति का उससे परिचय मिलता है । 


प्राचीन भारत २१ 


यूरोप में यूनान उस समय चरम उत्कर्प के दिन देख 
चुका था तो भी यूनानी मेगस्थनीज़ बड़े आश्रय से कहता 
हे कि, “यहां ( भारत सें ) दो पौध बड़े अद्भधत होते है --एक 
कपड़े का पीधा है और दूसरा मधु का।” गणित ओर ज्योतिष 
चिकित्साशास्त्र ओर नीतिशासत्र के साथ-प्ताथ भारत ने अरब 
ओर यूरोप को ईव ओर कपास भी दी थी। उस समय रेछ 
नहीं थी, तार नहीं थे, बिजली का यहद्द वेज्ञानिक चमत्कार 
नहीं था, तो भी भारत के व्यापारपथ विस्तृत और वृश्चर्ती 
देशों तक फैछे थे। बर्मा और स्याम, चीन और तिब्बत, 
फारस और अरब, सित्र और रोम भारतीय व्यापारियों का 
मुँह ताकते थे । भारतीय पोत जावा और सुमात्रा तथ। बाली 
आदि द्वीपों के किनारे जब रुंगर डाछते थे, तो वही दृश्य 
उपस्थित होता था जो आजकल जापानी और भ्रग्रेजी जहाजों 
के कछकत्ता और बचेई में आने से होता है । इस तरह धार्मिक 
दृष्टि स ही नहीं, हर दृष्टि से भारत दुनियाँ के छिए आशय 
का स्थान. था | तो भी यह बात अबदधय हो कि भारतीय जीवन 
में धर्म का स्थान प्रमुख था। उसका प्त्येक कार्य धर्म से 
समन्वित था । यहाँ तक कि भारत में राजनीति भी धमे से 
अनुशासित हीती थी । अज्ञोक्त की धार्मिक विजय की समा- 
नता दुनियँँ। की कौन-सी राजनीतिक विजय करती है ? खूम 
की नदियाँ बहाकर अस्थायी शान्ति के दिन बहुतों ने देखे हैं, 
7 अभ्षय का वरद हाथ बढ़ा कर इृहछौफिक और पार- 
छोकिक कल्याण के दिन देखने का सोभाग्य भारत--प्रान्ीन 

भाग्त--को दी मिछा है । 
पर जब दम जागते थे तो शेष जगत्‌ निद्रामप्ष था और 


श्२ ग्रार्चीच भारत 


आज्ञ जब दूसरे छोग जाग रहे हैं. तो हम पड़े खुर्राटे छे रहे 
हैं। आज शेष जगत काम-काज में छगा है| वेभव और 
आहछोक का सूर्य आज भारत फे सिर से खिसक कर पश्चिम 
की ओर चछा गया है | हम आज़ रात्रि के तमोमय अश्छ 
में ज्रण पा रहें हैं। पर क्या इसका यह अर्थ है कि आज शेप 
जगत्‌ की ही सत्ता है, हमारा कोई अस्तित्व ही नहीं है ? या 
हमारे ही साथ हमारा बह गोरबमय अतीत भी श्षेप 'जगत्‌ के 
साथ परिगणित करने की चीज़ नहीं रहा ? यह अआान्ति है । 
हम भी हैं, ओर हमारा अतीत भी है ---और साथ ही होष 
जगत भी हे । हों, कोई जागता है, कोई सो रहा है । जागने- 
वालों ओर सोने वालों, दोनों को ध्यान रखना चाहिए कि 
कालचक्र की गति एक विज्येप नियम की पाबन्द है । जो सू्ये 
पूरे से पश्चिम को आज़ जाता है, वही पुनः कल यहाँ प्रभात 
छायेगा, यही प्रकृति का अदल सिद्धान्त है । पूर्वीय देशों की 
कुलबुछाहट उसी भावी प्रभात की नवरफूर्ति, नवजीबन और 
नूतन उत्साह की सूचना दे रही हैँ | किन्तु उस मंगरूमय 
प्रभात की अ्रथम किरण जब हमारे सन्दिर की चूड़ा का स्पशे 
कर तो उसे ऐसा न मालूम पड़ने पावे कि हम विदेशी भावभंगी 
से उसका स्व|गत कर रहे हैं। प्राचीन भारत की चिशेपता 
हमारे अन्द्र बनी रहनी चाहिए, ताकि हमें पहचानने में उसे 
देर न छगे। 
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हिन्दी भाषा की उन्नति 


हिन्दी भाषा का जन्मकारू ओर हिन्दू-साम्राज्य का पतन- 
काछ करीब करीब एक ही हैं । वह समय राजनीतिक डथल- 
पुथछ का था । उस समय हिन्दी केवछ समाज के बोलचाल 
की भाषा थी | साहित्यिक भाषा का स्थान भी उसे प्राप्त हो 
गया था पर लड़ाई-भिड़ाई के इस युग में उत्कृष्ट और कलात्मक 
साहित्य रचने की किसी को फुमंत न थी। हिन्दी का आदि 
रूप जो साहित्य में सुरक्षित है बह भादों और चारणों के 
रचे हुए राजाओं के चीरतापूणे चरित्रों में है ।इसी से उस 
काछ को वीरगाथाकाल कहते हैं। उस समय के काव्यों में 
हिन्दी का वह रूप था जिसमें अपश्रेशा तथा प्राकृत के शब्दों 
का ज्यादा प्रयोग होता था । 

दो सो वर्षों तक उपयुक्त अवस्था को पार करने के बाद 
हिन्दी भापा का सध्यकाछ आरम्भ होता है । यह काछ हूंत्ा 
और बढ़ महत्व का है | यह १३०० से १८०० सं० पर्यत 
चलता है । यह काछ विशेषताओं की दृष्टि से दो उपव्िभागों 
में बाँठा जा सकता है । १३६०० से १५०० तक पहला तथा 
१५०० से १८०० तक दूसरा । पहले भाग से हिन्दी की पुरानी 
बोलियाँ घिस-मेजकर क्रमशः ब्रजभाषा, अवधी और खड़ी 
बोली के रूप में आई । दूसरे भाग में उन्होंने भ्ौढ़ता प्राप्त 
की तथा अन्त में अवधी और त्रज़भाषा का बहुत छुछ मिश्रण 
हो गया। इस दूसरे फाछ को हिन्दी का स्वणजुग कह सकते हैं 
क्योंकि इसी काछ में सूर, तुलसी, रहीम ओर बिद्दारी जैसे 


२४ हिन्दी भाषा की उन्नति 


बज जज 


कवि घिट्वानों का हाथ इसमें गा । मध्यकाछ के बाद वत्त 
मान काछ आरम्भ होता है । इस कार में धोरे-धीरे ब्रज्भापा 
और अवधी का प्रचार कम होकर खड़ी बोली का प्राघान्य 
होता गया। इस काल में भाषा की प्रवृत्ति गद्यरचना की ओर 
विशेष हुई तथा प्राकत की बहुछता को व्यागकर हिंदी 
संस्कृत शब्दों से अपना कलेबर सजाने छगी | संस्कृत शब्दों को 
लेने की प्रवृत्ति कुछ-कुछ मध्यकाल में ही आरम्भ हो गई थी। 
आजकल हिंदू और मुसछमान, साहित्यिक और साधारण 
जनसमाज सभी के व्यवहार की भाषा खड़ी बोली हो । पर 
उसके तीन रूप हैं, (१) शुद्ध दिदी--जो साहित्यिक भाषा है। 
(२) उदू-मुसलछमानों में प्रचिक्त खड़ी बोली; यह साहि- 
त्यिक तथा बोछचाछ दोनों की भाषा है और अरबी छिपि में 
लिखी जाती है । (३) हिंदुस्तानी--यह साधारण जनसमाज 
में बोली जाती है । इसमें हिदी-उर्दू दोनों के शब्द प्रयुक्त होते 
है। यों भी कह सकते हैं, कि शुद्ध हिंदी और उदू की खाई 
हिंदुस्तानी में आकर पट जाती है । 
इस प्रकार आजकल दिंदीभापी प,्रान्तों में खड़ीबोली 
का ही साम्राज्य है और हिंदी कहने से उसी का बोध होता 
। समाचारपतन्न ओर प्रेस के इस युग ने हिंदी की उन्नति 
में बहुत बड़ा भाग लिया है। वतेसान हिंदी की उन्नति में 
पाश्चात्य विद्वानों और मिशनरियों का भी उसी प्रकार योग है जिस 
प्रकार मध्यकाछ में मुसलछमानों का सहयोग था | इसके अति- 
रिक्त इस काछ के साथ-साथ भारत में एकराष्ट्रीयता का भाव 
क्रमशः बढ़ा हैं, उसने हिंदीमापा की सेवा करने के छिए 
आरत के अन्यान्य प्रान्त के छोयों को भी उत्साहित किया है | 


हिन्दी भाषा की उन्नति रण 


न्जि्ल्ल्ाः 
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क्योंकि इस राष्ट्रीयता के भाव को दृढ़ करने के छिए ढोगों 
को एक राष्ट्रभापा की आवश्यकता महसूस हुईं । तथा सब 
छोगों ने हिन्दी को ही राष्टरभापा के रूप में स्वीकार किया। 
जब से हिन्दी को राष्ट्रभापा कह कर स्वीकार क्रिया 
गया है तब से उस की उन्नति दिन दूनी, रात चोगुनी हो रही 
है और उसकी गति देखते हुए यह आशा होती है. कि अदूर 
भविष्य में उसका साहित्य भारत की अन्यान्य भापाओं से भी 
अधिक परिपूण और महत्व का हो जायगा । आज हिन्दी में 
लेखकों, कवियों और विद्वानों की कमी नहीं है। जनता का 
सहयोग उसे पूरी तरह प्राप्त है । छोग हृदय से हिन्दी का 
स्वागत करते हैं, न केवल हिन्दी-भाषो प्रान्तों में बल्कि दूसरे 
प्रान्तों सें भी। विश्वविद्यालयों ने उच्च से उच्च कक्षा में हिन्दी 
के पठन-पाठन की सुविधा करदी है। जमेनी और फ्रांस के 
विश्वविद्यालयों से हिन्दी पर निबन्ध लिखकर उद्यतम उपा- 
धथियां प्राप्त की जा सकती हैं। हिन्दी-लेखकों की ऋतियों के 
अनुवाद अभ्ेजी और जापानी आदि भाषाओं में होने छगे हैं । 
कहने का सतकब इतना ही है. कि हिन्दी उपक्षा के निम्नस्तर 
से ऊँची उठ गई है। देश-चिदेश में उसका आदर और सम्मान 
होने के साधन मौजूद हैं । तथापि हमें यह कहते हुए दुख 
होता है कि सरकार की ओर से जैसा चाहिए बैसा सहयोग 
हिन्दी की उन्नति में प्राप्त नहीं हो रद्या है। जनता की इतनी 
रुचि देखकर भी बह हिन्दी के प्रति अपनी तदरथता की नीति 
पर दी स्थिर है। हिन्दी ने सरकारी क्षेत्रों में जो कुछ वेश 
पाया भी है वह भी अपने प्रयत्न से। सरकार ने अपने संरक्षण 
का द्वाथ स्वतः उसकी ओर बढ़ाने की कभी कृपा नहीं की। 


श्धृ हिन्दी भाषा की उद्नति 


इढूँ यद्यपि प्रचलित हिन्दी का ही एक प्रकार है, पर छिपि- 
भेद के कारण, तथा अरबी ओर फारसी भाषा के शब्दों का 
बाहुल्‍य होने से बह भारतीयों के छिए अनुकूछ नहीं 
पड़ती । उदूं को अदाछती कार्य जैसे सर्वबसाधारण के कामों 
में व्यवद्वत किये जाना, चाय के पहाड़ी पौध को भेदान में 
उगाने का हृठ करने के समान है । उदू ने कुछ मौछिक भदों 
के कारण हिन्दी से अपन आप को प्रथक्‌ कर लिया है। उसको 
रक्षा न की जाय, ऐसा हम नहीं कहते | बह रहे, और उसके 
मोछिक भेदों की रक्षा के छिए अगर आवश्यकता हो तो 
नवीन साहित्य भी निमोण किया ज्ञाय, पर भारत में सावे- 
जनिक कार्यों में उपयोग में आने के छिए हिन्दी को ही मुख्य 
स्‍थान दिया जाना चाहिए । इंगलछेड में भी फ्रेंच पढ़ छिख 
ओर बोल लेन बालों की संख्या कम नहीं है, पर सबंसाधा- 
रण के कामों में फ्रेंच का व्यवहार कितना कृष्टकर होगा 
इसका अनुमान सहज ही छूगाया जा सकता है। 

इस प्रकार दम अन्त में इसी निष्कर्प पर पहुँचते हैं कि 
आजकल हिन्दी भाषा राष्ट्रभापा के स्थान पर आसीन हो जाने 
के कारण द्नि-दिन उन्नत्ति कर रही है। जनता ने उसे बह 
आसन प्रदान कर दिया हे जिसके वह वास्तव में योग्य है। 
हिन्दी को उन्नति का अन्दाज़ उसके समाचारपन्नों तथा प्रका- 
शित होने बाली पुस्तकों से छगाया जा सकता है जिनकी 
संख्या दिन-दिन बढ़ रही है । सरकार का भी ककत्तंव्य है कि 
बह हिन्दी की उन्नति में जनता और देश्न का साथ दे । 
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जिस यन्त्र से पुस्तकें, समाचारपत्र आदि छापे जाते हैं उस 
यन्त्र का नाम सुद्रणयन्त्र है । नई दुनिया ने बहुत से महत्वपूण 
आविष्कार किये हैं। उन आविष्कारों से दुनियाँ का रूप ही 
बदल राया हैं । उन सब में भी यदि किसी आविष्कार को 
सब से अधिक भहत्व दिया जा सकता है तो बह यही मुद्रण- 
यन्त्र है । तुम्हें आखये हो सकता है कि रेडियोफोन और 
टेलीविजन आदि से भी मुद्रणयन्त्र के आविष्कार का महत्व 
अधिक क्यों है ? तार, बिजली अथवा हवाई जद्दाज्ों के 
आविष्कार को क्‍यों न वह महत्व दिया जाय ? यह अबश्य 
है कि ये दूसरे आविष्कार बहुत विचिन्न हैं, इनमें छापे की 
कछ के आविष्कार से कहीं अधिक सूद्ष्म बुद्धि और गहन 
विचारों का उपयोग हुआ है, छेकिन तो भी मुद्रणयन्त्र की 
महिमा सर्वेसम्मत है । 

मुद्रणयन्त्र के आविष्कार के इस महत्व का कारण रपष्ट 
है, और वह यह है कि पहले विचारों के प्रचार के साधन्त उप- 
लब्ध नहीं थे । अगर किसी के ध्यात में कोई नई सूझ आती 
भी तो बह उस्री के पास रह जाती थी। दूसरे छोग उसकी सूझ 
से छाभ नहीं उठा सकते थे । इसछिए अनुसन्धान का काय 
आगे बढ़ता ही न था। साथ ही अपनी नवीन सूझ के लिए 
कहीं से प्रोत्साइन और आदर ने पा सकने के कारण विचार- 
शीछ और अमुसन्धानप्रिय उबेर मस्तिष्क भी हताश हो जाते 
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ये । आजकल जहाँ कोई नई वात सूझी कि वह इस छपि- 
खामे की सहायता से संसार के कोने-कोने में पहुँच जाती है । 
उसमें समस्त संसार की बुद्धि छय सकती है, और उस दिशा 
की ओर अधिक से अधिक छानबीन होने का अवसर रहता 
है । पहले हम अपने देश और प्रान्त के छोगों तक ही अपने 
विचारों का प्रचार नहीं कर पाते थे, और न उनका सहयोग 
प्राप्त कर सकते थे, अब सारी दुनियाँ के देश हमारे ज्ञान- 
रूपी शिशु के क्रीडास्थछ हैं। दूसरा कारण यह भी दे किइस 
आविष्कार के हो जाने से यह्‌ भय नहीं रह गया कि एक बार 
ज्ञात हुईं धात कमी भूछ जायगी। एक्र श्रति के खो जाने या 
नष्ट हो जाने से कोई ज्ञात विषय विस्मृत भी हो सकता 
है पर जब हज़ारों प्रतियों छपती हों तो उस बात के बिस्ट्ृत 
होने की संभावना नहीं रह जाती । कहीं न कहीं बह सदा मिक्त 
सकती है । तीसरे इस आविष्कार ने छोगों को अधिकाधिक 
संख्या में साक्षर ओर शिक्षित होने में मदद दी है। प्राचीन 
काछ भें पुस्तकें अहृभ्य वस्तु थीं। इसलिए शिक्षा का प्रचार कभी 
इस प्रकार सावेजनिक नहीं हो सका था | आज प्रेस की सद्दा- 
यता से अमीर-गरीब सभी एक एक जाने भें अक्षर बोध 
खरीदकर अपने बच्चों को दे सकते हैं । 

यो तो अधिकांश आविष्कारों का श्रेय पाश्चात्य देशों को है, 
और बात भी पेसी ही है कि पाग्वाल्य देशों ने ही आधुनिक विज्ञान 
को बतेमान रूप दिया है । यही बात मुद्रणयन्त्र के संबंध में 
भी कही जा सकती है| इसका भी भाधुनिक ढंग से आविष्कार 
ओऔर विकास यूरोप की भूमि में ही हुआ है । तथापि छोगों का 
अलुमान है कि सुद्रणयन्त्र का पहले पहुछ चीन देश भें 
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आविष्कार हुआ था। लेकिन यह भी स्वीकार करना पड़ेगा 
कि वहां यह करा अपने शैशव रूप में ही थी । आजकल जैसी 
सफलता इसे प्राप्त नहीं हुई थी। एसीरिया और बेबीलोन में 
भी ईंटों पर अक्षर खोदकर छापने का काम होता था। इसके 
उपरान्त छकड़ी पर अक्षर खोद कर उससे छापने का काम लिया 
जाने ऊगा | पर सच पूछा जाय तो मुद्रण-यन्त्र की सफछता 
पूर्वीय देशों में कहीं नहीं हुई । उस समय छोगों ने काठ पर 
अक्षर खोद कर छापने से सरछ विधि का बिचार भी श्ायद्‌ 
नहीं किया था । 

अन्त में यूरोप के छोगों का ध्यान इस ओर गया। अब 
देखना यह है कि यूरोप के किस देश ने पहले-पहछ छापे का 
यन्त्र निकाछ | इस संबंध में छोगों की राय भिन्न-भिन्न हैं । 
कुछ छोग इसका श्रेय जमनी को देते हैं और कुछ हार्ड को | 
कई कारणों से हा्ेंड को इस आविष्कार का श्रेय मिलना 'चाहिये। 

कद्दा जाता है कि हालेंड के कोस्टर नामी एक मनुष्य ने 
हारक्ेम मगर में पहले पहुछ एक पेड़ की छाछू पर अक्षर खोद 
कर उससे किसी दूसरी चीज़ पर छापना आरस्भ किया। 
बाद में उसने प्रत्येक अक्षर के छिए सीसे का ठप्पा बनाया 
और कांगज़ पर छापसा शुरू किया । उसके छापेखाने के कुछ 
कार्यक्रतों हालेंड से जमनी चढ़े गये और कहा जाता है कि वे 
अपने साथ छुछ दाइप भी चुराकर छेते गये। जमनी में इस 
मुद्राकुनप्रणाढी को प्रचलित करने का शअथ गर्टनवर्ग नामक 
मनुष्य को है। उससे भी पहले पदक काठ पर अक्षरों को 
खोद कर अपना कार्य आरभ्भ किया था। कोस्टर ओर गटेनंबरी 
दोनों के आबविष्कारों का समय सच १४१६ से १४३५९ के 
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अन्तर्गत है | इनके बाद धीरे-धीरे यूरोप के अन्यान्य देशों में 
भी मुद्रणकछा का विस्तार होने छगा और मुद्रणयन्त्र का भी 
विकास होता गया | 

सोलह॒वीं शताब्दी के आरम्भ होते-दोते जमेनी के छोगों 
ने इस ओर चिशेप ध्यान देना शुरू किया । तभी से वहाँ वाले 
इस कहा में निरन्तर उन्नति करते गये। शेफर और स्टोनहोप 
नामक चतुर और कायेशीछ कारीगरों के प्रयत्न से छापने के 
लिए वहां लोहे का यन्त्र धना ओर धातु के अक्षर ढालने का 
भी काम आरम्भ हुआ। कहना यह है कि मुद्रणयन्त्र के बतेमान 
विकसित रूप का आभास यहीं से मिलता हे | धीरे-धीरे इसमें 
और भी अनेक सुधार होते रहे | उन्नीसवीं सदी के आरम्भ में 
भाप की शक्ति की सहायता से एक ऐसा मुद्रणयन्त्र तयार किया 
गया जिसमें समाचारपत्र की दो हजार प्रतियों एक दी घंटे में छपने 
लगीं। कुछ समय बाद भाष का स्थान विद्युत ने छे छिया | जब 
विद्युत को सहायता से छापने की कल संचालित होने वगी 
तब तो सोलहपेजी समाचारपत्न की पचपन हजार प्रतियोँ तक 
प्रति घंटे छपने छगीं | यही नहीं अभी तक बराबर इसमें सुधार 
हो रहे हैं । इसके प्रत्येक अंग को सांगोपांग और पूणे किया 
जा रहा है । वेज्ञानिकों को अभी तक इसके विकास से पूणे संतोष 
नहीं हुआ है । अवतक ढले हुए टाइप काम में छाये जाते थे। 
कम्पोजीटरों को उन्हें यथास्थान छगाना ओर छप जाने के बाद 
फिर डिस्ट्िब्यूट करना--डनके नियत खानों में डालना पड़ता था। 
इधर लामोटाइप की मशीन के आविष्कृत हो जाने से इसकी भी 
आवश्यकता नहीं रही । अब अक्षरों का ढलना,छपना एक साथ 
होता जाता है । हिंदी ढीनोटाइप-यन्त्र बनाने में बड़ी कठिनाई 
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पड़ रही थी। कारण कि देवनागरी अक्षरों की एक तो संख्या 
बहुत है फिर मात्रायें और संयुक्ताक्षर मिलाने से उनकी 
संख्या और भी अधिक हो जाती है | हष की बात है कि हमारे 
द्वी देशवासी श्रीयुक्त हरिगोयछ ने उस कठिनाई को हक कर 
लिया है और उन्होंने छीनोटाइप की ऐसी मशीन तैयार कर 
ली है जिससे देवनागरी अक्षरों की छपाई होती है । हिन्दी के 
एक दो समाचारपत्र भी छीनोटाहप गशीन का उपयोग करन 
छगे हैं । यदि गुजराती, बेंगछा और गुरुमुखी लिखने में भी 
देवनागरी लिपि का प्रयोग किया जाने छगे तो दूसरी ढिपियों 
के लिए प्रथक्‌ प्रथक्‌ मशीनें बनाने की कठिनाई न प्रतीत 
होगी ओर इसी में अधिकाधिक सुधार किय जा सकेंगे । 
मुद्रणयन्त्र से संसार का कितना उपकार हुआ है यह 
बताना कठिन दे । इसके अभाव में संसार के छोग कितने 
सद्भ्रन्थों से अनभिज्ञ थे ? हाथ से छिखकर छोग कहां तक 
अपनी पुस्तकों का प्रचार कर सकते थे ? आज मुद्रणयन्त्र ने उस 
कठिनाई को दूर कर दिया है | इसी क दौछत भारतबर्ष के 
कालिदास और भ्वभूति, कपिछ और पंतल्लछि, व्यास और 
बाल्मीकि की वाणी का रसास्वाइन आज अभारतीयों को मी 
संभव है। इसी की बदौलत रोक्सपियर और मिह्टन, शेढी और 
कीदस की विश्ेषताओं को' अंग्रेजों से इतर छोग भी जानते 
हैं। इसी की बदौछत वर्जिक और दान्ते, गेटे और होमर की 
अमर रचनाओं का आनन्द हर कोई अनायास उठा सकता है। 
जामी और हाफिज उमरखैयाम और सादी को बगैर फारसी 
पढ़ा छिखा आज़ कैसे जानता ! काछोइछ और रस्किन, कान्ट 
और नित्ठो के विचार-गास्भीय का आनन्द आज प्रेस की 


श्र सुद्गयन्त्र का आविष्कार और विशाल 


विजन ५ >च7 ध ० परस2च>चर 2० >०+ चर शीट %.. 03 2330० हर मी गा 7४३७०४/४नीिलरल 3 ऑशज अत आह 


सहायता से स्वसुलम है । क्‍या यह साधारण लाभ है ? क्‍या 
प्रातःकालछ द्ोते ही दो पेसे में दुनियां भर के समाचार और 
विचार बिना प्रेस के आविष्कार के कभी पढ़ने को नसीब हो 
सकते थे ! प्रेस ने इमें छुँए से निकाठकर अनन्त जगत में 
खड़ा कर दिया है । उसने ज्ञान को दूर करके ज्ञान का सूर्य 
हमारी आँखों के सामने छा दिया है । 

जह्दों मुद्रणयन्त्र से अनेक छाभ हुए हैं वहाँदो चार 
हानियों भी दो रही हैं, पर छाभों का पछड़ा भारी होने से उस 
ओर किसी का ध्यान नहीं जाता। प्रेस से पहली हानि 
तो यही हुई हे कि छोग मनमानी पुस्तकें छपाने छगे। उत्तम 
और उपयोगी पुस्तकों के साथ गन्दी और अइ्छील पुस्तकों 
का प्रचार भी संभव हो गया है । इतनी बड़ी तादाद में पुस्तकें 
निकलने छगी हैं कि अच्छी घुरी का विवेक करना भी कठिन 
हो रद्द ह । छोभी और रबार्थी प्रकाशक रंगीछी-चटकीली 
भाषा में हानिकर अशलीछ साहित्य देकर समाज में विष के 
बीज बोते हैं| इसका परिणाम आज हसारे सामने है । दूसरी 
हानि प्रेस से यह हुई कि छोंग सुन्दर अक्षर लिखने की 
प्राचीन कछा को भूछ गए। अब कोई बना बनाकर धीरे- 
घीरे अक्षर छिखने का प्रयत्न नहीं करता। इतना होने पर 
भी भेस के आविष्कार को अन्य तमाम आविष्कारों से अधिक 
उपयोगी मानना पड़ता है । इसमें दो मत होने की संभावना 
नहीं हैं. । 
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दा 0 


हिमालय और उसके लाभ 


भारतवर्ष में शायद ही कोई ऐसा व्यक्ति हो, जिसने 
गिरिराज हिमालय का नाम न सुना हो । पौराणिक गाथाओं 
में स्थान-स्थान पर इसका वर्णन आया है। जगन्माता 
पाती इसी पबेतराज़ की पुत्री मानी जाती हैं। भगवान 
शिवजी का यही निवाससरथान हे । छगभग सभी 
प्राचीन और अबीचीन कवियों ने इसका कुछ न कुछ वर्णन 
करके अपनी छेखनी, कर्पना और कृतियों को गौरवान्वित 
एवं अमर किया है । उत्तरीय भारत की सब बड़ी-बड़ी नदियों 
का उद्गम स्थान, प्राचीन काछ के अधिकांश तपोधनों की 
तपोभूमि, अनेकानेक जड़ी बूटियों का भंडार, उम्र में सब से 
छोटा किन्तु उँचाई में सबसे बड़ा, यह नयाधिराज, संसार 
की सब जातियों और राष्ट्रों को अपनी आधिभौतिक और 
आध्यात्मिक विभूतियों से आकर्षित करनेवाले भारतबष 
की उत्तरी सीमा बनाता हुआ पूववे से पश्चिस तक, अक्म देश से 
अफ़ग़ानिस्थान तक लगभग १६०० मीछ छंबा और कहीं कम 
और कहीं अधिक छगभग १५० मीछ चौड़ा, गर्षोश्षित मस्तक 
से खड़ा है | इतिहासकारों ने इस भारतबषे के उत्तरी द्वार 
का पहरेदार माना है । डाक्टर इक्तबाल ने अपन्ती प्रसिद्ध 
कविता 'सारे जहों से अच्छा हिन्दोस्तों हमारा! से इसी की 
ओर संकेत करते हुए लिखा है :--- 


३३४ हिमालय और उसके लाभ 


“पर्वत जो सब से ऊँचा, हमसाया आसमाँ का । 
बह संतरी हमारा, वह पासबों हमारा॥ 
वास्तव में यह संसार भर के पर्वतों में सबसे ऊँचा है । 
अफगानिस्तान का कुछ भाग, काइमीर का उपजाऊ प्रदेश, 
युक्त प्रदेश का समूचा उत्तरी भाग, नेपाल, भूटान, आसाम 
का उत्तरी भाग, ओर ब्रह्मदेश का कुछ उत्तरी भाग इसके 
उदार आश्रय में अपना काहूयपन कर रहे ६। सिनन्‍्धु और 
पंजाब की पाँचों नदियाँ, गंगा, यम्जुना, गोमती, घाघरा, गंडक 
सोन ओर बहयपुत्र आदि सभी प्रसिद्ध नदियों इसी में से निकली 
हैं। इस पहाड़ में ऐसे-ऐसे घने जंगल है; जिनमें सूथ की 
एक किरण तक का पहुँचना संभव नहीं। पा9्ेत्य प्रदेश 
में उत्पन्न होनेवाले फछ और मनुष्य अपने में एक विशेष 
प्रकार की अनन्यता रखते हैं । स्थान स्थान पर ऐसे प्राकृतिक 
दृश्य हैं, कि जिन्हें देखकर एक वार तो यह संदेह हो ही जाता 
है कि क्या स्वगे का नन्‍दतकानन इनसे श्रेष्ठ होगा * स्वर्गीय 
पं ० श्रीधर पाठक इसे ही देख कर कह बैठे थरे-- 
“के. यह जादूभरी विश्ववाजीगर यैली | 
खेलत में खुलि परी शैल के सिर पर फैली ॥ 
प्रकृति यहाँ एकान्त बैठि निज रूप सबारति। 
पछ पल पलटति वेश छनिक छवि छिन-छिन घारति ॥ 
है व हि २ । 
यहीं स्वर्ग सुरत्येक 'यह्दी सुरकानन सुन्दर | 
यहिं अमरन को ओक यहीं कहुँ बसत पुरन्दर || 
हिमालय पर उत्पन्न होनेवाी बनस्पतियों और जड़ी 
बूटियों, केवड भारत के ही नहीं संसार के सभी देज्ञों के 


हिमालय और उसके लाम छ््ष 





मनुष्यों के स्वास्थ्य-बधन एवं प्राण-रक्षण का पुनीत कार्य कर 
रही हैं । इसके सोतों का जछू स्वास्थ्यवर्धक है । इस पर 
उत्पन्न होने वाले फछ, संसार के किसी भी देश के फलों स, 
मधुरता तथा मानबश्चरीर पोषण के प्रधान गुण में ज़रा भरी 
कम नहीं हैं । 

इस पर उत्पन्न होने वाले मनुष्यों के सुगठित 
हारीराबयवों को देख कर प्राचीनकाल के रोम और ग्रीस के 
तथा भारत के पुरुष-पुंग्वों की याद आजाती है । खान- 
पान एवं आहार-बिहार में सादगी, जीवन के पारस्प- 
रिक व्यवहार में निषक्रपटता, कठिन से कठिन काये की 
सहिष्णुतापूवक संपन्न करने की आदत उनके विशेष गुण हैं । 
और यह तो कौन नहीं जानता, कि हिमालय की घाटियों और 
बागों में खेले हुए, उसके अन्न, फछ और जल के खान-पान 
से पुष्ठ अंगवाले गोरखे संसार की किसी भी समरव्यसनी 
जाति से शुरबवीरता में कम नहीं हैं | द्विमाऊय प्रान्त की देवियाँ 
सौंदये में अप्सराएँ दी हैं--नहीं नहीं यदि यह कहा जाय कि 
बेचारी अप्सरायें उचके आगे मगण्य हैं. तो ज़रा भी अस्युक्ति 
न होगी | उनमें से अधिकांश की आँखें बड़ी और काली, और 
जनका रंग गोरा होता है तथा उन्तके जीवन में स्थायित्व का 
गुण पयाप्त मात्रा में देखा जाता हे । कादम्बरी-कार महाकवि 
बाणभट्ट की 'महाश्रेता' इन्हीं में से एक थी । 

हिमालय के किसी भी भाग में चछे जाइए, प्राकृतिक 
दृश्य एक से एक सुन्दर दिखाई देंगे। काश्मीर की घाटिया 
अपनी नैसगिक सुन्दरता में अद्वितीय हैं। शिमछा, नैनीताल, 
दार्जिडिंग,मसूरी आदि स्थान अपनी रमणीयता के कारण प्रति 


३३६ हिम्ताकय कौर उसके छाभ 
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बर्ष भारतीय तथा प्रांतीय सरकारों को आकर्षित करते हैं । 

ग्रीष्मावकाश में कितने ही यात्री वहाँ पँहुचते हें। हरिद्वार में 
'हर की पोढ़ी' पर या क्रिपती मन्दिर के सर्वोच्च भाग पर चढ़ कर 

चारों ओर दृष्टि दौड़ाकर देखिए, कि जो दृश्य आपको 
दिखाई देता है, बह अछीकिक और वर्णनातीत है या नहीं 

प्राचीन कवियों ने अपने काव्यों में स्थान-स्थान प( इस गिरि- 

राज के सुन्दर दृश्यों का जो बणेन किय। है, वह यदि विस्तृत 

रूप से छिखा जाय, तो एक बड़ा प्रन्थ सहज ही तैयार हो 
सकता है । कविकुल-चुड़ामणि कालिदास का ऐसा एक भरी 
काव्य या नाटक ग्रन्थ नहीं हे, जिसमे उसका एक न एक पात्र 

उसके आदि, मध्य या अन्त सें, हिमालय को उपत्यका भें, या 

उसके क्रिस! झिखर पर, या उससे उद्गत और उसी में से 
प्रवाहित होने बाढी /किसी पयस्विनी के तीर पर, मोक्ष-आप्ति 
के लिए साधन करता हुआ, या अपने शत्मुओं का दपदेमन 

करने के लिए अथवा विश्व-विजय करने के छिए उम्र तपस्या 

करता हुआ, अथवा अपनी प्रेयसों के साथ विद्वार करता हुआ, 

न पाया जाता द्ों। दिसारूय के पार्षत्य सार्ग में से जाते 
समय ऐसा मातम पड़ता है, कि अब इस ऊँचे परत के बाद 

चढ़ाई नहीं आएगी, पर उस पत के उच्च शिखर पर पहुँचने 

पर एक दूसरा ऊँचा पवत दिखाई देता है । इसमें गौरीक्ष॑कर, 

काँचनजंधा ओर घबकैंगिरि तीन उच्च शिखर कहे जाते हैं | 

गौरीझंकर की उँचाई २५००४ फुट है । बहा पर सदा बर्फ 

पड़ी रहती दे । अनेक देशी और विदेशी साइसिकों ने इस 

पर चढ़कर अनेक बार अपनी विजय का झंडा गाड़ना चाहा 

है; परन्तु अब तक सबको असफल होता पड़ा हे । 


जज 
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यहाँ तक गिरिराज दिमाठय के विषय में जो कुछ ढिखा 
गया है , उसमें उसके वणन के साथ-साथ उससे होने बाछे 
छामों का भी किचिन्मान्न अप्रत्यक्ष दिग्द्शन करा दिया गया 
है । अब यह वणन समाप्त करने से पहले यह्‌ मवेश्यक है 
कि इस गिरिराज से पहुंवनेबाले छाभों का भरी-प्रकार 
द्गिशन करा दिया जाय | 

प्रथम छाभ तो यह है , कि यह्‌ पर्वत अनेक छोटी-बड़ी 
नदियों का जन्मदाता है । नदियां देश की उपज और पेदावार 
में सहायक होती हैं। यदि भारत के उत्तर में हिमाढय न 
होता, तो न तो भारत के उत्तर में सिंध से रूगा कर आसाम 
तक अनेक छोटी बड़ी नदियाँ होतीं और न यद् इतना डलैबा 
भूभाग धन-घान्यपूर्ण होता, बहिकि मरुस्थलू हो रह जाता। 
साथ ही न इन नदियों और प्रवाहों से उत्पन्न दोनेबाली 
तथा आधुनिक कारखानों को चढानेवाली विद्युत्‌ शक्ति ही 
प्राप्त हो सकती | 

द्वितीय छाभ हिमालय से यह है , कि यद्द जलूपूण भेघों 
को तिब्बत की ओर नहीं जाने देता। थे इससे टकराकर 
अपना जछू यहीं बरसा देते हैं. और यह जछू देश की पैदा- 
बार में सहायक होता है । 

तृतीय छाभ इससे थह दे, कि इसमें अनेक प्रकार की 
छकड़ियाँ, अनेक प्रकार के पत्थर, अनेफ प्रकार के संयकर 
पशु, अनेक प्रकार की वनस्पतियों, अनेक प्रकार की आअड़ी- 
बूटियाँ और अनेक प्रकार की धातुएँ हैं। ये बस्तुएँ भारत- 
बालियों की श्री-बृद्धि करमे और उन्हें स्वस्थ और समृद्ध रखने 
में घहुत ही उपयोगी हैं । 
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चौथा लाभ इससे यह है कि यह हिन्दुस्तान का उत्तरी 
पहरेदार है । उत्तर से भारत पर आक्रमण करना किसी भी 
देश के लिए असंभव है ! जो लोग इस बिपय में वाथुयानों 
की उपयोगिता पर विश्वास रखते हैं, उन्हें जानना चाहिए, कि 
वायुबान तराई और नेपाल जैसे स्थानों पर आक्रमण कर सकते 
में ही उपयोगी हो सकते हैं। भविष्य की कह नहीं सकते, 
आजतक तो यह पब॑तराज दुर्जेय ही रहा है । हाँ, यह बात 
अलग है, कि इसके शरणागतों के पास वर्तमान विज्ञानाविष्कृत 
युद्धोपकरण न हों और वे युद्ध-कछा में पारंगत न हों । 

पॉचवों लाभ इस गिरिराज से यह है, कि इसमें अनेक 
स्वास्थ्यवर्धक, सुन्दर और तीर्थ स्थान हैं। स्थास्थ्य-बर्धक 
स्थानों पर निवास करके छोग नीरोंगता प्राप्त करते हैं। सुन्दर 
और रमणीय स्थानों को देखकर तथा वहाँ रहकर छोग सान- 
सिक आनन्द प्राप्त करते हैं| तीर्थ स्थानों की यात्रा करके 
अनेक श्रद्धालु ओर घर्मात्मा छोग आत्मिक शांति प्राप्त करते 
हें--नहीं नहीं अपने विश्वास के अनुसार पूर्बजन्म के और 
इस जन्‍म के पापों से मुक्त होफर आवागगन के झंश्नट 
को दूर करते हैं । 

छठा, और सबसे बड़ा छाभ हिमारूय से जो भारत को 
प्राप्त हो रहा है वह है भारतीयों की मानसिक और आध्यात्मिक 
भूख की शान्ति | हज़ारों बरसों से तपोधन आये छोग इस 
परवेतराज की गोद में बैठकर अपनी वासनाओं पर 
विजय आप्त कर सुक्ति प्राप्त करते रहे हैं। प्राचीन कवियों से 
लेकर आजतक के कवि इस पर्वतराज के उच्च शिखरों से 
प्रतिभा प्राप्त कर अपनी कएपना की उड़ान उतनी ही ऊँची 


हिमालय भौर उसके लाभ ३९ 
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लड़ते हैं । उन तपोधनों के अनुभवों, दाशेनिकों के उच्च 
विचारों ओर कवियों की रभ्य कविताओं से भारतीय अपने मन 
की और आत्मा की छुधा को शांत करते रहत है । सारांश यह्‌ 
कि पवेतराज़ हिमालय हमारा पहरेदार है, हमें स्वास्थ्य तथा 
शारीरिक शक्ति देनेवाछा है, हमारी खेती और व्यवसायों 
को चलाने वाढा है, सब से बढ़कर हमारे मन और आत्मा को 
संतुष्ट और पवित्र करनेवालछा है । इसके उपकारों से भारतीय 
कभी उकऋण नहीं हो सकते । इसके उन्नत शिखर के सामने 
वे सदा सिर नवाते रहेंगे । 


आअतकाल का उठनाो 


क्या आप इस संसार में सफल मनुष्यों की श्रेणी में 
परिगणित होने के अभिलाषी हैं ? क्या आप चाहते हैं, कि 
आपके जीवन में ऐसे अबसर या तो आएँ ही नहीं, या यवि 
आएँ भी तो बहुत ही कम, कि जब, किसी कार्य में धोर 
परिश्रम करने पर भी, आपको सफलता प्राप्त न हो ९ 
क्या आपके हृदय में कोई महत्वाकाँक्षा है ! और क्‍या 
उस महत्वाकॉक्षा को पूणे करने के लिए आप प्रतिकूछ परिस्थितियों 
से अविराम संघर्ष करते रहने पर भी असफल ही होते रहते 
हैं? और क्या आप यह जानना चाहेंगे, कि आप सरलता 
पूर्वक अपने संकल्प किस प्रकार पूणे कर सकते हैं । यदि हाँ, 
तो में हृढ़तापूर्वक यह बात कहना चाहता हूँ, कि आप, यथा- 
संभव प्रातःकारू जल्दी उठने की आदृत डाछिये । संसार 
में दीघोयु प्राप्त करनेवाले ऐसे व्यक्ति कम हुए हैं, और प्रप्तिद्धि 
प्राप्त करनेवाले ऐसे व्यक्ति तो बहुत ही कम--नहीं के ही 
समान-- हुए हैं, जो प्रातःकाछ उठने के आदी नहीं थे । यदि 
छोग विरूंब से उठते हैं तो स्वाभाविक ही उन्हें अपना हरेक कास 
विलंब से करता पड़ता है, और फिर हर एक बात में तमाम 
दिन गड़बड़ रहती है । 


प्रातःकाल का उदना ४१ 


पत्येक धर्म, देश और जाति के महापुरुषों ने प्रातःकाल 
उठने की प्रश्मेसा मुक्ततंठ से की है । वे सब छोग, जो 
अन्य बातों म एक दूसरे के घोर विरोधी हैं, इस विषय पर 
निरपवाद रूप से एकमत हैं । 

फ्रेंकलिन का कहना है, कि जो व्यक्ति देर से उठता है, बह 
तमास दिन घोर परिश्रम करते रहने पर भी, रात्रि तक अपना 
काये पूण नहीं कर पाता । डान रिवफ्तट कहता है कि उसने किसी 
ऐसे आदमी का नाम नहीं सुना, जो सूय चढ़ने तक बिस्तरे 
पर पड़े रहने की आदत रखते हुए भी महत्ता ओर भ्रसिद्धि प्राप्त 
करने में समथ हुआ हो । 

बफ़ून नामक एक महाशय प्रसिद्ध अंग्रेज़ी छेखक द्वो चुके 
हैं। उन्होंने अंग्रेज़ी भापा में अनेक ग्रथों का प्रणयन किया है । 
किंतु उनके ग्रंथों का इतिहास बड़ा मनोरंजक है, और उनके 
अ्रंथों के छिखे जाने का सारा अेय इसी 'शीघ्र उठने की आदत' 
को है । वे कहते हैं, कि युवावस्था सें में देर तक सोते रहने का 
बड़ा शौक्तीन था | मेरी इस आदत ने मुझ से मेरा बहुत सा 
समय लूट लिया | लेकिन भेरे नोकर जोसेफ़ ने इस आदत को 
मेरे बश में छाने में मुझे बहुत सहायता दी। मैंने जोसेफ़ को वचन 
दिया कि यदि बह मुझे दिन के छः बजे उठा दिया करेगा तो में 
प्रतिदिन उसे एक क्राउन पुरस्कार दूँगा । अगछे दिन भातःकाऊ 
बह मुझे उठाने में चूका नद्दी, पर उसे सिर्फ़ गाली मिली । दूसरे 
दिन भी उसने थही किया, पर उसे कुछ सफलता न मिली । 
तब भेंने उसे कहां, कि वह अपना काम करने का ढंग नहीं 
जानता । उसे चांहिये था; कि वह मेरे वचल का ध्यान 
रखे और मेरी घमकियों पवं गाढियों की परवाह न करे। अगले 


श्र प्रात:कारू का उठना 


दिस उसने बछू-प्रयोग किया | में बहुत क्रुद्ध हुआ । मैंने उसे 
गालियां दीं, पर जोसेफ़ मुझे उठाने पर ठुछा रद्दा, और उठा 
कर ही माना । इस प्रकार वह प्रतिदिन पुरस्कृत होता रहा । 
में अपन दस-बारह म्ंथों के प्रणणन के लिए उस जोसेफ़ का 
अत्यन्त ऋणी हूँ। 

प्रशिया के द्वितीय फ्रेडरिक ने सख्त आज्ञाएँ दे रखी थीं, 
कि प्रात:ःकाल के चार बजे के बाद उस कभी भी न सोने दिया 
जाय | रूस का पीटर महान कहा करता था, कि में अपने 
जीवन को यथासंभव बढ़ाना चाहता हूँ ओर इसीलिए यथा- 
संभव कस सोना चाहता हूँ | 

इन्हीं महापुरुषों के अनुभवों के कारण अंग्रज़ी में यह्‌ 
बक्ति प्रसिद्ध है।--- 
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अर्थात्‌ जल्दी सोना ओर जल्दी उठना मनुष्य को नीरोग, 
धनी और बुद्धिमान बनाता है । 

अब तक तो दमने पाश्चात्य महापुरुषों का मत लिखा है । 
अब हम अपने भारतीय महापुरुषों के विचार लिखते हैं | 

किसी भी पुराण को, किसी भी शासत्र को, किसी भी स्थृति 
को और किसी भी नीतिग्रेथ को आप उठाकर देख ढीजिये । 
सभी में प्रातःकाल उठने के अनेकानेक लाभ बार्णित पाइएगा । 
प्रत्येक लै्यक पंथ में भी म्रातःकाल के समय दाय्या त्यागने को 
बहुत ही स्वास्थ्यपद कहा गया है 

“त्क्षे मुहूर्त बुच्येत स्वस्थो रक्षार्थमायुषः | 
तेत्र दुःखस्य शान्त्यर्थ स्मरेद्धि मधुसूदनम्‌ |” 


प्ररत/काल का उठनां छ्इे 


उपयुक्त छोक वद्यक के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'भावप्रकाश' का है । 
इसका अथे यह है, कि स्वस्थ मनुष्य को चाहिए, कि बह 
अपने जीवन की रक्षा के लिए ब्राक्षमुहू्त में अर्थात्‌ चार 
घड़ी तड़के उठ जाय और दुःख नाश के छिए भगवान का 
भजन करे । भारत के प्रसिद्ध साम्राज्य-संस्थापक, और कूट- 
नीतिक्ष चाणक्य ने निम्नल्ेखित ज्छोकाधे में कहा है, कि-- 

सूर्योदये चास्तमिते शयानं विमुचते श्रीय॑दिचक्रमाणि: ॥ 

अर्थात्‌ सूर्योदय और सूयोस्‍्त के समय सोनेवाछे को, चाहे 
बह चक्रधारी विष्णु ही क्‍यों न हो, लक्ष्मी छोड़ देती है । 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है, कि आखिर सूयोदय से 
पहलछे उठने में ऐसा कौन-सा जादू है, जो प्राच्य और पाश्चात्य 
महापुरुष उसकी प्रशंसा करते हैं। 

इस प्रश्न पर वैज्ञानिक दृष्टि से विचार भी किया गया है। 
भारतीय ओर भारतीयेतर वेद्यक भंथों में छिखा हे कि सूर्योदय 
से कुछ पहले के समय की हवा बहुत मनोरम और नीरोगता- 
प्रद होती है । यदि कहा जाय कि, स्वास्थ्य के लिए अम्ृृत्त-तुरय 
होती है तो ज़रा भी अत्युक्त न होगी । भारतीय चैद्यक भन्‍्थों 
में उस समय को अमृतवेछा कहा है। उस समय की हवा 
खून को साफ़ करती है । उसकी गति को तीज करती है । उस 
समय मसत्तिष्क तरोताजा एवं हल्का रहता है, इसलिए उस 
समय किसी भी विपय पर विचार करने के पश्चात्‌ जो निर्णय 
किया जाता हो, बह अधिकाधिक निर्दोष होता है । उस समय 
मनुष्य अपने हारीर में एक विशेष प्रकार की फुर्ती अनुभव 
करता है | विद्यार्थियों को अपना पाठ उस सभय बहुत जर्दी 
याद हो जाता है, और फिर सरलता से भूछा नहीं जाता । 


३४ अात,काल का उठना 


बन 


एक बार आप चार बजे उठकर देखिए। आपको पता 
छगेगा, कि आप स्वर्गीय आनन्द उपभोग कर रहे हैं । दाय्या 
त्याग कर मुखमार्जन ओर दुन्त-मंजन आदि से निवृत्त द्वोकर 
अपनी छत, किसी बार या सड़क पर टहलिये, उस समय 
आप अज्लुभव करेगे, कि आप में, गत रात्रि को सोने से पहले 
की अपेक्षा अधिक उल्लास, अधिक उत्साह, अधिक कर्मण्यता, 
अधिक स्फूर्ति, अधिक कर्ठृत्व-शक्ति और अधिक मानसिक एवं 
शारीरिक बल है । यदि गतरात्रि को आप किसी मानसिक 
चिता से चितित थे, तो आज महसुस करेगे, कि आप कुछ 
समय के लिए बिलकुछ निर्दिचत हें । 

इसके विपरीत आप एक वार सूर्थपोदय के बाद सात,आठ 
या नी बजे डठिये। सब से पहले तो नींद उड़ जाने पर और 
आंखें खुछ जाने पर भी बिस्तरे पर ही ढेटे-छेटे करवदें बदछते 
रहन की ओर शब्या न त्यागने की आपकी इच्छा होगी। आपको 
पता लगेगा, कि आप में चिड़ुचिड़ापन हे | आपके अंग पत्यंग 
बिलकुछ बलद्दीन एवं ढीले है । किसी भी काम के करने को 
आपका जी नहीं चाहता है । आप में डलछास नहीं फे बराबर 
है । आप में उत्साह का परयोप्-रूपेण अभाष है । आपकी 
कर्मण्यता का दिवाला निकछ चुका है । स्फूर्ति आपसे संबंध 
विच्छेद कर चुकी है। कर्ेत्वशाक्ति आप स असहयोग कर चुकी 
है| सारांश यह है कि न तो आपका शरीर आपके अधिकार में 
है, और न आपका मस्तिष्क ही। आपके हाथ-पैर के मुक्त रहते 
हुए भी आप किसी बन्धन से बँधे हुए हैं। भछा यह कितने 
ढुःख का विपय दे, कि बिना किसी प्रकार के रोग से भ्रस्त हुए, 
अपकी ऐसी दा हो जाय, कि आप अपनी प्रबल इच्छा 


प्रात. का का उठछना है. 8. 


होते हुए भी, कोई काय अपनी इच्छानुसार न कर सकें । इन 
सब कमज़ोरियों का कारण देर से उठना है । अतः यदि आप 
उस पर बिजय पाना चाहते हेंतो प्रातःकारू उठने की 
आदत डाहलिए । 

यदि आप प्रातःकाछू उठने का छाभ समझ गये हैं, ओर 
सदा प्रातःकारू उठने का पक्का इरादा कर चुके है, तो आपको 
हमस यह भी कह देना चाहते है, कि अभ्यासी के छिए यह 
काय प्रारम्भ में कुछ कठिन अवश्य है । किन्तु आपको चुन 
छेना होगा, कि प्रातःकाछ उठने की आदत डालने की कठिनता 
तथा उससे द्ोने वाढे छाम--इन दोनों में से कोन श्रेष्ठ दे ? 
किसी भी काये वा किसी भी आदत को केवछ कठिन होने के 
कारण ही छोड़ देने से तो काम नहीं चढेगा। 

जल्दी उठने के लिए यह नितांव आवश्यक है, कि आप 
ज्षीघ्र ही सो जाएँ। प्रकृति ने अपने अनिवाये नियमानुसार 
हमारा निणेय ही इस प्रकार किया है कि हम मध्य रात्रिके 
पूे ही विश्राम करने चले जाएँ । डॉक्टर डाइट अपने विद्या- 
थियों से कहा करते थे, मध्यरात्रि के पहले की एक घंटे 
की नींद उसके बाद के दो घंटों की नींद के समान है । 
इसलिए आप ठीक दस बजे सो जाएं। ऐसी दकज्षा में आप 
पाँच बजे आसानी से उठ सकेंगे, और आपको किसी भरी 
प्रकार यद्द आदत डाछनी चादिए। 


वसन्त ऋतु 

कवियों ने बसनन्‍्त को ऋतुराज कहा है. । यह उपमा इस 
कदर पूरी उतरती है, कि विशेप कुछ कहने की ज़रूरत नहीं 
रह जाती । वसनन्‍्त का वैभव राजाओं कासा ही है । फूलों का 
मुझुठ पहलकर जब बह आता है तो कौन उसे राजा नहीं 
मानता ? कोयछ आम की डाल पर बैठकर जब मतबाडी हो 
कर गाती है तो इसके सिवाय कुछ मन में आता ही नहीं कि 
बह प्रकृतिरानी को उसके प्रियतम ऋतुराज के आने की 
सूचना दे रही है । रात ही रात में दुनियां बदल जाती है । 
नई नई स्तरिग्ध कोमल कॉपलें ता और वृक्षों को ढक छेती हैं । 
आस मंजरी से छद जाते हैं और इस अकार झूमने छगते हैं 
मानों ऋतुराज के ऊपर चंबर डुला रहे हों । चतल ओर उपचन 
राजमहलछों की तरह श्री और ज्ञोभा सम्पन्न हो जाते हैं। फूछों 
बी सुगन्ध और मकरन्द का इत्र सब जराह छिड़क दिया 
जाता है । ऋठुराज के भरे दरबार का एक बार भी दशन कर 
छेनेवाले जीवन भर अपने को कृतार्थ मानते हैं । 

यों तो बसन्‍त ऋतु के महीने चैत्र और वेशाख साने जाते 
हूँ। बास्तव में अत्यन्त प्राचीन काछ में इन्हीं महीनों में बसनन्‍्त 
का आगसन भी होता था, पर कारुक़ृम से इधर सूये और 
प्रशबी की स्थिति में बहुत अन्तर पड़ गया है | यह तो सबको 
मातम ही है कि ऋतु-परिवर्तत सूर्य और पृथ्वी के स्थिति-भेद 
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से ही होता है । यदि सदा उनकी एक सी स्थिति रहती तो 
ऋतु कभी न बदछत्ती । छेकिन उनकी स्थिति एक क्षण के छिए 
भी स्थायी नहीं है, और सदा बदला करती है । फल यह हुआ 
है कि प्राचीन काऊ भें जहाँ बसन्तारम्भ चैत्र के शुरू मे होता 
था वहा पर अब वसनन्‍्तपंचमी से ही हो जाता है | अग्र वसन्त- 
ऋतु यथाथ में आधे चैन्न तक रहती है । 

इस समय सूर्य काफी दूर तक उत्तरायण में आ जाता है। 
उसकी किरणें उत्तरी भूमंडल पर पहले से अधिक सीधी पड़ने 
लगती हैं । शीत की कठोरता कम हो जाती है । भीष्म की 
विकरालता भरी तब तक नहीं आने पाती | हिमालय की जत्तरी 
शीतल शुष्क हवाओं का चलना बन्द हो जाता है। उनके 
स्थान पर शीतछ-मन्द-सुगन्ध दक्षिण समीर का संचार द्वोने 
छगता है। मज़े का मौसम होता है । न बहुत शीत, न बहुत 
उष्ण | अत्यन्त शीत से गाढ़ा हुआ रक्त चाड़ियों ,में फिर से 
संचालित होने छगता है। जाड़े की लंबी छंबी रातों और 

टे छोटे दिलों में ठि्ुरी हुई दुनियां अब शीत से त्राण 

पाकर अंगड़ाई छेने छगती है | प्रकृति भी छंबी निद्रा के बाद 
आंखें खोलवी है | द्विमाहत दरियाढी में भी नवीन रस का 
संचार होने छगता है । बसनन्‍्त पंचमी के आते-आते ऋतु में 
इस प्रकार परिवर्तत दिखाई देने छंगता है। प्राकृतिक शोभा 
से माता बसुन्धरा का बक्षस्थक दर्शनीय हो उठता है । 

वसन्तकतु में ज़रा अपने घर की चहारदीवारी से बाहर 
चढ़े जाइये। दुनियादारी ओर गृहस्थी के झंझट से थोड़ी सी 
फुरसतत निकाछ कर कुछ देर के छिए प्रकृति के ऑगन भें सैर 
कर आइये । आहा ! कैसी शोभा है ! फैसा आह्ाद है ! कैसा 
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ध्ऊ 


उन्माद है ! केसी रमणीयता है ! कितनी सुषसा है ! नाना 
प्रकार के फूछ खिले हैं ! उनके रूप-रंग का तो कहना दी 
क्‍या ? कोई नीला है, कोई पीछा है, कोई गुछाबी है, कोई 
बैंगनी है, कोई चम्पई है, कोई केसरिया है, कोई एकदम 
छाल है। आम की मंजरी और तरद्द तरह के फूछों को रपशी 
करके, उनकी भीनी सुगन्ध के भार से छदी हुई, जो मन्द 
बयार धीरे-धीरे चछ रही है उसमें कितनी मादकता है ? 
तभी तो कोयछ अधीर हो कर गा रही है । सोरभ ने भोरों 
और मधुमक्खियों को उन्‍्मत्त बना दिया है । वे मधुर-मधुर 
भीनी-भीनी गुंजार करते हुए फू्ों के रस का पान कर रहे 
हैं। ऐसा माल्यूम पड़ता है. कि प्रकृति के रोम रोम से संगीत 
की स्वर-लछद्दरी फूट पड़ती हो | भाँति भाँति के पक्षियों से बन- 
उपवन सुखरित हो उठे हैं। प्रकृति के महोत्सव के सुन्दर 
समय में उनके कल-कंठ और भी रसीछे हो गए हैं। जंगली 
पश्चाओं में स्वच्छन्द्र विचरने की इच्छा बलबती हो गई है। 
प्रकृति के रंगबिरंगे परिधान में वे कभी छिपते, कभी प्रकट 
होते, और कभी क्रीड़ा करते हुए दिखाई पढ़ते हैं । प्रात:काल 
सूर्य भी नई शोभा को लेकर निकलता है । चाँदनी मस्ती बर- 
साने छगी है । तारागणों में सदा से अधिक मनोहारिता आ 
गई है । दिन और रातें दोनों ही समसुखद हो गये हैं । कह्दों 
तक कद्दा जाय जड़ और चेतन सभी में एक प्रकार की अपूर्व 
विलक्षणता का समावेश हो गया है | सब में जीवन-घारा 
अबाधगति से प्रवाहित होने रूगी है । सूखे हूँठ छद्दछह्ा उठे 
हैं। मुर्दों में प्राण का संचार हो गया है । जीवन और स्पन्दन 
स्फूर्ति और सजगता से चारों दिशाएँ भर गई हैं । 
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ऐसे समय मनुष्य का तो पूछना द्वी क्या ? वह तो सब 
से बड़ा सॉंदर्योपासक है। उसका हृदय तो इस समय बॉसों 
उछलन छगता है । यह सुदावना काछ उसे इस कदर प्रिय है 
कि उसने इसे अपने साहित्य में सुरक्षित कर रक्‍खा है । बसंत 
जैसा विस्तृत, विशद्‌ और सांगोपांग वर्णन और किसी काछ 
का नहीं मिलता। चित्रों में बसनन्‍्त है। काव्यों में बसनन्‍्त 
है| गीतों में बसन्‍्त है । कहाँ तक कहें, वसन्‍त को जीवन में 
भर रखने के छिए मनुष्य का अधिक से अधिक प्रयत्न हुआ 
है । यह सब इसीलिए कि उसकी अपूब छटा ने उसके हृदय 
को विमोहित कर छिया है । उत्सुकता और उल्लास में मभ हो 
कर वह आत्मविस्मृत हो गया है। उसकी हद्वार्दिक परवशता 
और आत्मविस्मृति अनेक ख्रोतों से फूट पड़ी है। प्रकृति के 
माधुये पर रीझकर वह कभी गाता है, कभी गुनगुनाता है 
ओर कभी उत्सव मनाता है और कभी भावविभोर होकर 
नाचने छनता है । बसन्तपंचमी के उत्सव से उसके उल्लास“ 
समुद्र में ज्वार आने छगते हैं । होली की पूर्णिमा बह गत्रि है 
जब कि बह ज्यार अपनी सीमा को पहुँच जाता है। प्रकृति के 
रंग में रंगकर, संसार के आनन्द में आनान्दित होकर, मलुष्य 
प्रेम आर वासला के प्रवाह में अपने को छोड़ देता है । बसन्‍ती 
यबस्रों से स्लियें। सज जाती हैं। पुरुष शुाछ और रंग की 
वर्षो करते फिरते हैं। पिचकारियाँ चल रही हैं। रंग से कपड़े 
भाग गए हैं। शरीर तरबतर हो रहा है । हँसी और मुर्कराहट 
फेल रही है। गलियों में, बाजारों में, घरों सें, दरवाज़ों 
पर टोछ के ठोछ बाहक वृद्ध स्री-पुरुष जमा हैं। संगीत छिड़ 
रहे हैं। सभा बेंघ रहा है। राग अछापे ज्ञा रदेदहे। इस 
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मयोदोछंघन को देखकर कोई कोई विदेशी भारतवासियों के 
सभ्य होने में सन्देह करने छगते हैं। उन्हीं की देखादेखी 
कभी-कभी कोई -कोई भारतवासी भी नाक-भों सिकड़ते और 
सुधार का झंडा ऊँचा करते दिखाई देते हैं, किन्तु उन्हें जाकर 
दिधाता को समझाना चादिए। उसकी रसिकता को ही दोष 
देना चाहिए कि उसने भारतभूमि को दुनियां से निरात्ण क्यों 
बनाया ? मनुष्य के छिए तो प्रकृति के उन्माद से बन्मत्त होना 
स्वाभाविक ही है. | जब प्रकृति का रूप-सोन्दर्य अपनी मग्यौदा 
का अनायास उलंघन कर जाता है तो उसके पुजारी, ममुष्य की 
भावना क्यों न आछोडित हो उठे ? हमारी समझ से तो अगर 
मनुष्य इस महोत्सव में अपने भावातिरेक का परिचय न 
देता तो वह अस्वाभाविक गम्मीरता का ढोंग रचने का प्रयत्न 
करता । 

चसनन्‍्त ऋतु सब से अधिक स्रिग्ध ऋतु है । फूछों ओर 
पत्तों से छेकर समस्त प्राणियों में इस समय स्निग्धता और 
सरसता का आधिक्य रहता है | इसलिए यह ऋतु स्वास्थ्य- 
सुधार के लिए सर्वोत्तम हैं| इस ऋतु में आ्रातःका का बायु- 
सेबन ओर अ्रमण बढ़ा छामदायक होता है । जो छोग इस 
ऋतु में प्रकृति के सामीष्य में ज्यादा रहते हैं, स्वच्छ बायु का 
सेवन करते दे, वे बे के शेष भाग में आधि-व्याधियों से 
मुक्त रहते हें | जो विपरीत आद्वार-बिद्दार के कारण इस ऋतु 
में रोगप्रस्त हो जाते हैं, उन्हें साछ भर कष्ट उठाना पड़ता है । 
ज्लिग्घ होने के कारण ऋतु में कफ़ की प्रधानता रहती है । अतः 
इस ऋतु के रोगियों को खाँसी आदि के कारण बड़ा परेक्षान 
होना पड़ता है । इस ऋतु के छिए भ्रमण ही पथ्य कहा गया है। 
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इस ऋतु में मधुमक्थियों, भोरों ओर तितलियों के एक 
फूछ से दूसरे फूछ पर बेठने से बनस्पतियों में रज और पराग 
का मिश्रण होता है | यह कार्य हवा के द्वारा सी होता हे । 
पर ये कीट-पतँगे सृष्टि विधान में बहुत कुछ योग देते है । 
केवल वनस्पति जगत्‌ ही क्‍यों बहुत से पक्षियों और जंगली 
जीवों के यह गरभाधान का काछ है | अगर कहें तो कह सकते 
हैं कि जाड़े में बूढ़े विधाता के हाथ भी सजन-काय्ये जरुदी 
जरुदी नहीं कर पाते इसलिए वसन्त में वह उस कमी को पूर्ण 
कर देते हैं । देेमन्त में जहाँ जीवधारियों के दशन दुरूभ हो 
जाते हैं, वहाँ वसनन्‍त के साथ ही उत्तकी सृष्टि बड़े बेग से होने 
लगती है। कया वनस्पति जगत्‌ और क्या पशु-पक्षी सबका 
मेछा छग जाता है | वसनन्‍्त एक नया संसार छेकर अवतरित 
होता है । इसीलिए उसमें इतनी सजीबता है । 

भारत की सी ऋतुओं का विधान दुनियां के और किसी 
देश में नहीं है । कहीं दो दी ऋतु दोती हैं, कहीं तीन और 
कहीं चार | कोई कोई ऐसे देश भी हैं. जद्दों सदा एक ही सी 
ऋतु, थोड़े बहुत अन्तर से, रहती है। किसी देश्ष में बषों 
का कोई काठ ही निमग्।ित नहीं । कहीं कहीं चार-चार पॉच- 
पाँच बष तक वषों नहीं होती । इस दृष्ठि से भारत सौभास्य- 
शाढी देश है, जहाँ क्रम-क्रम से दो नहीं, चार नहीं, छः ऋतुओं 
का फेरा हरसाल होता है | उनमें भी भारत की वसनन्‍्तऋतु 
तोतानों छोकों के अभिलाप की वस्तु है। तभी देवता भी 
भारतभूमि में जन्म छेने के छिए उत्सुक रहते हैं | 





समाचारपत्रों से लाभ 


अगरेज़ी राज्य के साथ-साथ हमारे देश म कुछ नई 
चीज़ें आई । उन चीज़ों में से एक चीज़ है समाचारपत्र | 
अगरेज़ों से पहले समाचारपत्र का कोई नाम भी न जानता 
था! भारत में अंगरेज्ञ अधिकारियों ने ही सब से पहला समा- 
चार पत्र निकाला था | आज तो भारत की विभिन्न भाषाओं 
में सेकड़ों समाचारपत्न प्रकाशित हो रहे हैं। समाचारपत्नों से 
पहुँचनेवाले छाभों का दिग्दुशन कराना ही इस लेख का 
ध्येय है । 

समाचारपत्र संचालन स्वयं ही एक व्यवसाय है। यद्यपि 
अब तक शुद्ध व्यवसाय के रूप में, हमार देश में इसका बहुत 
ही कम प्रचलन हुआ है , तथापि कुछ व्यक्ति और कुछ कंपनियां 
ऐसी हैं, जिन्होंने इस काय फो केबछ व्यवसाय के रूप में 
करके घन और यदश्ष प्राप्त किया है । ओर अधिकांश में तो यह्द 
काये यहाँ अभी छोकसेवा के नाम पर ही किया जाता है । 
कुछ दुरदर्शी पत्रकार महानुभावों का यह अनुमान है, कि 
लिकट भविष्य में यह काये शुद्ध व्यापारिक दृष्टि से किया 
जायगा । इसके पू्वे चिह्न तो अभी से हृग्गोचर होने छगे है। 
जब यह काये स्वयं ही एक व्यापार है तो यह भी हमें मानपता 
पड़ेगा, कि इसकी उपयोगिता अस्वीकार नहीं की जा सकती । 
कितने दी व्यक्तियों की इससे रोटी चछ सकती है, और 
अतुभवी व्यक्ति तो मालदार दो सकते हैं । 


समाचारपत्रों से छाभ छू 
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देश-विदेश के समाचार जानना, एक वेयक्तिक छाभ के 
रूप में समाचारपत्रों से ही सभव है । संसार में भिन्न-भिन्न 
प्रकार के व्यक्ति हैं। उनकी रुचि भिन्न-भिन्न प्रकार को है । 
वे अपनी रूचि के अजुसार भिन्न-भिन्न भ्रकार के संवाडों को 
पसंद करते हैं। पृथ्वी के विभिन्न भागों में विभिन्न प्रकार की 
घटनाएँ घटा करती हैं। यद्द समाचारपत्नों का ही कार्य है, 
कि वे उस विभिन्न श्रकार की घटनाओं का संवाद दुनियाँ के 
इस छोर से उस छोर तक पहुँचा दें । 

हमारे राष्ट्रीय जीवन के निर्माण का कार्य समाचारपत्न 
करते रद्दते हैं। पागश्चात्य देश की सरकारें इनकी महत्ता को 
खूब जानती हैं। बात की बात में ये जनता की विचारधारा 
को पछट सकते हैँ. । जनता को किसी भी शासनप्रणाढी के 
अनुकूछ या प्रतिकूछ ये बात की बात में कर सकते हैं । इन 
का यह प्रभाव तो शिक्षित प्रदेशों में होता है। भारत जैसे 
अशिक्षित देश की तो बात ही निराही है । 

समाचारपत्रों का एक छाभ विज्ञापन हैं। छोटे से छोटे 
दुकानदार से छेकर बड़ी से बड़ी कंपनी को भी इस बात की 
अभिवारय आवश्यकता रहती है, कि उसका भार घड़ी मात्रा 
में बिके । यह तभी हो सकता है, कि जब बहुत से आदमी 
इस बात को जानें, कि अमुक व्यक्ति की दुकान पर अम्रुक माल 
अच्छी ओर सस्ती भिलछती है, अथवा असुक कंपनी भभुक वस्तु 
बहुढता से निर्माण करती है। अब दुकानदार या बढ़ी से बड़ी 
कंपनी के छिए भी तो यह संभव नहीं कि वद्ट एक एक उ्यक्ति 
को अछग अछंग इस बात की सूचना देती फिरे । ऐसा करने 
से उसे समय और धन के अपव्यय तथा असुविधा की 


जप सम्ताचारपत्रों से छाभ 


अधिकता का सामना करना पड़ेगा। पर समाचारपत्रों में विज्ञा- 
पत्र छपाकर आप यह कार्य सररूता से कर सकते दें । आपको 
नौकर की, अपने बच्चों के छिए अध्यापक की, कन्या या पुत्र 
के छिए बर या वधू की या अन्य किसी प्रकार की आवश्यकता 
है, तो किसी समाचारपत्र मे विज्ञापन दीजिये, आप 
अधिकांश में सफल ही होंगे । 

समाचारपन्नों स अनुकूछ या प्रतिकूछ प्रचार भी किया 
जा सकता है। एसेंबी, काउंसिछ, म्युनिसिपलबोडे था भन्‍्य 
किसी संस्था के चुनाव के समय उम्मीदवार छोग अपनी सच्ची 
या झूठी, महत्ता और उपयोगिता, मतदाताओं को बताने 
तथा अपने प्रतिस्पर्धा को मतदाताओं की दृष्टि में गिरा देने के 
इरादे से अन्य प्रकार के अचार-साधनों के अतिरिक्त समाचार- 
पत्नों का विशेष रूप से सहारा छिया करते हैं. और यह 
निश्चित ही है, कि जिस उम्मीदवार का श्रचार समाचारपत्र 
बढ़िया ढंग से करते हैं, बही सफलता ग्राप्त करता है । 

यह छोकतंत्र का जमाना है | इस समय प्रत्येक शासक 
को, चाहे वह कितना ही स्वेर्छाचारी हो, अपने प्रत्येक अच्छे 
या छुरे कार्य के किए, अपने शासितों फो अनिच्छा-पूब्रेक ही 
सही, उत्तर देना पड़ता है । अतः प्रत्यक शासक चाहता है, 
कि जनता उसके पक्ष में हो, उसकी कार्यप्रणाठी का समर्थन 
करे, उसके द्वारा निर्मित नियम का औचित्य स्वीकार करे । 
इसलिए बद समाचार-पत्रों द्वारा ही अपनी नीति का जनता 
पर स्पष्टीकरण कर सकता है। जनता के नेता भी अपनी 
नीति समझाने के लिए ऐसा ही करते हैं । दूसरी ओर 
शासित भी अपने झासक या नेता की कायप्रणाढ्ी के 


खससाचारपतन्नों से काम जज 
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विपय में ज्ञानना चाहते हैं। वे समाचारपत्रों भें छखों द्वारा 
ही उनक कायो की अनुकूल या प्रतिकू6ह समाछोचना फरते 
हैं। ओर प्राय: देखा जाता है कि बुद्धिमान शासक या नेता 
अपने कार्यों का विरोध होते हुए देखकर अपनी कार्यप्रणाली 
को बदल देते हैं, और जो अपनी राजकीय प्रत्तिष्ठा या नेता- 
गिरी के घमण्ड में रहते हैं, वे अंत में मुंह की खाते है । 

लोकशिक्षण का काये भी सभाचारपत्र सुचारु-रूप से 
संपन्न करते हैं। थोड़े समय में अधिकाधिक दूर तक के, 
अधिक से अधिक मनुष्यों को, किसी सिद्धान्त के अनुकूछ या 
प्रतिकूछ शिक्षा समाचारपत्र ही दे सकते हैं। वे अपने प्रति- 
पाद्य बिपय के अनुकूछ समाचार, छेख, कविता, कहानी 
चुटकले आदि प्रकाशित करते हैं, और थदि वे अनुकूछ न हुए 
तो उन्हें अनुकूछ बनाकर, वे प्रकाशित करते हैं। रारज्ञ, कि 
समाचारपत्र संवाद देकर, विचार प्रकट करके और विज्ञापन 
देकर --इन तीन प्रकारों से छोकश्षिक्षण का कार्य करते हैं | 

समाचारपत्रों से एक छाभ्न यह भी होता है, कि बे एक 
समाज, संप्रदाय, देश या राष्ट्र की जनता को दूसरे समाज, 
संप्रदाय, देश या राष्ट्र की प्रत्येक बातों से परिचित कराते रहते 
हैं। दो देझ्ों में मैत्री या बिरोध संबंध स्थापित कराने में ये 
प्रधान भाग छेते हैं। किसी दूसरे या निकट देश की किसी 
विशेष प्रकार की हहूचछ का अपसे देश पर वर्तमान समय 
में केसा प्रभाव पड़ने की संभाषना है, या भविष्य में फैसा 
पड़ेगा यह बात समाचारपत्न ही बतलला सकते हैं । 

समाचारपत्नों से दोने वाछे छा्मों की समाप्ति यदीं नहीं दो 
जऊातो | अभी वास्तव में उनके पूरे पूरे छाभों का पता ही नहीं 


बुध समाचारपत्रों से छाम 


छगा है । भविष्य में जनता को आवश्यकता और मनुष्यत्व की 
पूर्णता बक पहुँचने की उमंग उसके नित्य नूतन आविष्कार करने 
वाले मस्तिष्कों में से इन समाचारपतन्नों का कोई नया उपयोग 
करने की कौन सी तरकीब सोचे, यह तो भविष्य ही बतला- 
यग्ा, यहाँ तो सूत्र रूप में केवछ इतना ही कहा जा सकता है , 
कि इनका कार्यक्षेत्र असीस है, अत: इनके छाभ भी असीम 
हैं। समाचार देने, किसी विषय पर विचार प्रकट कर देने, 
व्यापार संबन्धी सूचनाएँ देने, किसी नेता या संस्था का प्रचार 
करने, किसी संप्रदाय विशेष के सिद्धान्तों को छोकप्रिय बनाने, 
किसी अत्याचार के विरुद्ध आवाज़ उठाकर आंदोलन का 
श्रीगणेश करने में ही इनके छाभों की इतिश्री नहीं हो जाती । 
विदेशों में तो ये समाचारपत्र ही जनता के जीवन के साधनों 
के अधिकांश अभाव की पूर्ति करते हैं । इसका एक 
कारण यह भी है, कि वहाँ के छोग हमेशा यह सोचते रहते 
हैं, कि इनका वे ज्यादा से ज्यादा उपयोग किस प्रकार कर 
सकते हैं ? जब हमारे देश के विचारकों की प्रवृत्ति इस ओर 
होगी, तब वे निश्चय ही इनसे नये नये काम छेकर, इनके नये 
नये छाभ संसार के सम्मुख रख सकेंगे । 


बचने अध्सचलण मच्गा ८ 


भारतवर्ष 


जिस देश में हम रहते हैं. उसके अनेझ नाम हैं । उनमें 
से एक नास है भारतवर्ष | प्राचीन काछ में भरत एक बड़ा 
प्रतापी राजा हो गया है । उसी के नाम पर इस देश का सास 
भारत पका है । 'भारत” शब्द का अथ होता हे भरत का! 
और “वर्ष” शब्द का अथ होता है “देश” इस प्रकार 'भारत- 
बर्ष' का अर्थ हुआ 'भरत का देश |” आयीवत, भरतख॒ण्ड, 
हिन्दुस्तान, और इंडिया भी इस देश के नाम हैं । 

भारतबष के उत्तर में हिसाछूय पर्वत हो । दक्षिण में छंका- 
दीप और द्विन्द महासागर हैं । पूर्व में त्रद्मा देश और बंगाल 
की खाड़ी हैं, और पश्चिम सें क्षफ्रगानिस्तान, बिछोचिस्तान 
ओर अरब सागर। हैं इसकी उत्तरी स्थल सीसा छगभग 
१६०० भील, पूर्व-पश्चिम की सीमा छगभग १२०० मोर, 
पूर्वोत्तर सीमा छगभग ५०० मीौर, और समुद्री तट का विस्तार 
छगभग ३५०० भीछ है. । इसका क्षेत्रफल १८०२६५७ बरशे- 
मीछ है, इसमें ७०९५८३ बरमील वेशी राज्यों का क्षेत्रफल 
भी सम्मिक्षित है । यहाँ की जनसख्या ३५ करोड़ के लगभग 
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है । यह एशिया मद्दाद्वीप के दक्षिण में है । इसकी प्राकृतिक 
बनावट कुछ ऐसी है, कि यह उत्तर, पूर्व, और पश्चिम में 
पहाड़ों के कारण तथा दक्षिण, पूषे और पश्चिम में समुद्रों के 
कारण दुनियाँ के दूसरे देशों से अछग हो गया हैं। अपनी 
अनेक विज्ेपताओं के कारण एशिया महद्दाह्वीप का एक खण्ड 
मात्र होते हुए भी, यह एक महाद्वीप से कम नहीं है । १५वीं 
शताब्दी के पहले तक तो यह देश चारों ओर से पहाड़ों और 
समुद्रों से सुरक्षित था । केवल उत्तर-पश्चिम के पहाड़ों में कुछ 
दर्रो के रास्ते से द्वी बिंदेशी आक्रमणकारी भारत में घुस सके थे। 
१८वीं शताब्दा के बाद यूरोप के छोग समुद्री सारे से भारत में 
आये और तभी से इसकी दक्षिणी सीमा अरक्षित हो गईं । 
इसकी भोगोरिक विशषताओं का इसके इतिहास पर 
गहरा प्रभाव पड़ा हे । इसमें व्योमचुम्बी परवेतमाछाएँ, बड़ी 
बड़ी नदिया--५सी बड़ी-बड़ी नदियाँ जिन में बहुत दूर तक 
जहाज आ-जा सकते दे--हरे-भरे खेत, चौरस मेदान, पठार 
और मरुभूमि है । कतिपय अन्य कारणों के साथ यह भी एक 
कारण है, कि यहाँ साल में छः ऋतुएँ होती हें । यद्दों सब 
प्रकार के फछ, फूछ, और नाज पंदा होते हैं । यहाँ के भूगभ 
में छगभग सब प्रकार के खनिज पदार्थ मौजूद है । ऐसा 
मार्ुम होता है, मानों माता अक्वृति ने इसकी किसी पूर्व जन्म 
में की हुई तपल्‍्याओं पर रीक्ष कर, अपनी ढछौकिक और अछी- 
किक विभूतियों का अधिकांश भाग इसीको दे डाछा है । 
अपनी इन्हीं विशेषताओं के कारण यह संसार के अन्य देशों 
के आकर्षण की वस्तु रहा है । इसकी इन्हीं सोगोलिक विशेषताओं 
का इसकी प्रत्येक बात पर प्रभाव पड़ा है। नदियों के कारण 
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जमीन उपजाऊ रही । इससे छोगों को खाने-पीने को काफी 
मिलता रहा | जब छोगों का मन शांत रहता है, तभी रूलित- 
कला, विज्ञान, ओर उच्च-कोटि के साहित्य का ग्रादुर्भाव होता 
है। यही हाछ यहाँ हुआ । यह देश प्राचीन काछ में चारों 
ओर से सुरक्षित रहा अतः दूसरे देशों से इसका सम्बन्ध 
विशेष रूप से न होने पाया । इसका परिणाम यह हुआ, कि 
यहाँ की सामाजिक संस्थाएँ हृदू हो गई। बाहरी छोगों का 
यहाँ के छोगों पर कोई उल्लेखनीय प्रभाव न पड़ा | मुसलमान 
ओर अंग्रेजों के सिवा सब जाति के छोगों को भारतीय आयोँ 
ने अपन में सिला लिया। इस देश की ऐसे ही सात्विक जलू- 
वायु होने के कारण यह बढ़े-बढ़े दाशेनिक व्यक्ति हुए । 
भूमण्डल पर भारत की स्थिति भी बड़े मार्के की है । यह 
क़रीब क़रीब केन्द्र में स्थित हे। अक्षांद्र-देशान्तर के विचार 
से भी यह ऐसे कटिबन्ध में है, जिसकी वजह से इसको सब 
तरह की सुविधाएँ प्राप्त हैं । एशिया का तो यह भाग ही है, पर 
यूगेप अफोका और आस्ट्रेलिया महाद्वीप भी इससे दूर नहीं 
है व्यापारिक दृष्टि स और भिन्न-भिन्न राष्ठरों की शक्ति के 
संतुलन को ठीक रखने में भारत का निकट भविष्य में महत्त्व 
पूण स्थान होगा । अपनी इस केन्द्रवर्ती स्थिति के कारण ही 
अति-प्राचीन काछ से संसार के बाजार भारत के हाथ में रहे 
हैं। भविष्य में भी स्वाधीन भारत इसका पूरा छाभ उठाएगा। 
भारत में समय समय पर अनेक जातियों आई और 
यहाँ बसनेवाली अन्य जातियों से छड़भिड़कर थह्दो 
बसती गई, कई जातियाँ तो यहाँ की पहले की जातियों में 
एसी घुल-मिछ गई, कि अब उन्हें पहचानना भी कठिन है। 


६० भारतवप 


ऐतिहासिक खोज से यह पता चढ़ा है, कि पापाणकाछ में 
यहों ऐसे लोग रहते थे, जो बहुत ही असभ्य थे | उत्तर पापाण 
काछ में ये लोग कुछ-कुछ सभ्य हो चछे थे। उत्तर पापाण 
काछ के बाद यहाँ कुछ छोग ऐसे आए जो तंबे के अस्त्र शस्त्र 
बनाते थे | इनके बाद द्रषिड़ जाति के छोग आए । द्रविड़ 
छोग पहले के निवासियों की अपेक्षा अधिक सभ्य थे। वे 
नाव बनाना जानते थे । वे व्यापार करना जानते थे । उनका 
अपसा साहित्य था। और विवाह और विरासत के उनके अपने 
निय्रम थे । 

जब द्रबिड़ लोग भारत में अच्छी तरह फेछकर भद्ी 
प्रकार बस गए और व्यापार आदि करने लगे, तब उनपर एक 
और जाति ने आक्रमण किया | इस जाति का नाम था आये। 
आये जाति के छोग हूबे, गोरे , ढंबी नाकबांके और सुन्दर थे। 
बे छोग संस्कृत भाषा बोलते थे । आयों के बाद यहा मंगोल, 
शक, यूची, और हूण जाति के छोग आए और आर्यों में मिल 
गये । इंसा की आठवीं शताब्दी में यहाँ मुसलमान आए, ओर 
इंसा की १५ वीं शताब्दी में यूरोपियन आये । ये दोनों जातियाँ 
अभी तक आये जाति से संघ कर रही हैं । 

भारतीय सभ्यता सदा से अपने ढंग की एक रही हे । 
इस में समय समय पर परिवतन द्ोते रहे हैं। भारतीय सभ्यता 
बहुत व्यापक रही है । भारतीय सभ्यता ने मनुष्य जाति के 
विकास में प्रयोप्त सहायता पहुंचाई है । उत्तम सभ्यता क्री 
कसौटी यही है, कि उसका अनुयायी प्रत्येक व्यक्ति 'सर्वभृत 
हिंते रत: रहता हुआ अपना जीवन यापन् करे । अपने लिए 
तो सभी जीते हैं । अपने दी छिए जीना तो पशुता है | किसी 
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भी प्राचीन धम्मग्रन्थ को देख लीजिये, उसमें आपको यही 
बात देखने को मिलेगी | महाभारत में आपको मानव-जीवन 
की अत्येकत समस्या पर बिचार मिलेगा । पौराणिक काछ में 
ब्राह्मण सभ्यता का प्राधान्य रहा, तथापि भारतीय सभ्यता 
का मूल तत्व उसमें भी अक्षुण्णरूप से है। बौद्धकाढीन सभ्यता 
भी इस नियम का अपवाद नहीं है । यहां समय समय पर 
वैदिक संस्कृत, संस्क्ृत, प्राकृत, शौरसेनी, मागधी आदि अनेक 
भाषाओं का प्राधान्य रहा । सब भाषाओं का अपना साहित्य 
था और इन्होंने भारतीय सभ्यता फे विकास में पूरी सहायता 
पहुँचाई । 

भारत में बहुत प्राचीन काल में गणतंत्रीय शासन पद्धति 
रही थी, ऐसा विद्वानों का मत है । यद्द बात संदिग्ध है, कि 
उस समय के गणतंत्रों का रूप आज-कछ के पाश्चात्य गणतंत्रों 
का सा था या नहीं । नियंत्रित एकतंत्र शासनप्रणाडी तो 
यहाँ सुसछमानों के आने तक रही। यदि ऐसा न होता तो छत्र- 
पति शिवाजी किस प्रकार अपनी नई शासन पद्धति जारी करते ? 
भारतीयों ने रलूमय समय पर परिस्थितियों के अन्लुसार साम्राब्यों 
की स्थापना की और सफब्तापूषेक उनका संचाछन किया । 
भराठा साम्राज्य के पतन के साथ भारतीय जझासनप्रणाडी का 
अंत हो गया। अब यहाँ जो अभारतीय झञासनप्रणाडी चढछ 
रही है, उसे राजनीतिक बालकों की एक खिल्लत्राड कहना ही 
उपयुक्त होगा | 

वर्तमान भारत की द्वारुत बड़ी विचित्र है । सामाजिक 
दृशा में यह न तो ठेठ भारतीय है और न 'अपटुडेट” इंग्छिश । 
राजनीतिक दशा के विषय में यह कहना पयोप्त है, कि 
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इसके एक एक कोने पर 'यूनियनजैक' गर्वोश्नत मस्तक से छहरा 
रहा है | वाणिज्य और व्यवसाय का यह हाल है, कि यह 
कच्चा माल बाहर भेजता है, और उसीको तैयार माछ के रूप 
में कई गुने ज्यादा दाम देकर वापिस छे छेता है । यहाँ के एक 
तिहाई आदमी एक बार भोजन करके अपने दिन काटते है । 
किन्तु यह स्थिति अब अधिक काल तक टिकेगी नहीं, ऐसे 
लक्षण प्रकट होने छंगे हैं। गहरी और सुदीर्ध पराधीनता ने भारत 
वासियों को रूढ़ि और कुरीतियों का अनुयायी बना दिया था, 
और उन्हें स्वत्तन्त्रहप से सोचने के योग्य नहीं रहने दिया था, 
किन्तु चर्तमान युग की झान-प्रभा ने उनकी आँखें खोल दी हैं । 
वे अपनी हीन दशा को समझने छग गये हैं। आज भारत को 
एक ही छौ छगी है और वह है. स्वस्थ त्याग करके भी 
स्वाधीन होने की | उसके हृढ़ निश्चय को देखकर आशा होती 
है कि अदूर भविष्य में बह अवश्य स्वाधीन होकर रहेगा और 
जीघ्र ही दुनियां के समुन्नत देशों में शीर्षस्थान आराप्त करेगा । 


बीसवीं सदी की वैज्ञानिक उन्नति 


बीसवीं सदी में वेज्ञानिक उन्नति इस हद तक पहुँच गई 
है कि छोग उन्नति से डरने लगे हैं | यों तो अन्वेषण की ओर 
मनुष्य की बुद्धि सदा से छगी है, और वह कुछ न कुछ करता 
ही रहता है; पर वास्तविक वैज्ञानिक-जाम्रति के छक्षण सननहवीं 
शताब्दी में प्रकट हुए । तब से उत्तरोत्तर विज्ञान के चमत्कार 
बढ़ते ही गए हैं। जब विज्ञान की ओर यह्द श्रवृत्ति बढ़ी थी, 
जब वेज्ञानिक-युग का शैज्ञवकाल था, तब तो किसी ने वर्तमान 
युग की बिलक्षण उन्नति के स्त्रप्त भी न देखे होंगे। आरंभिक 
आविष्कारकों से अगर कोई आज के रेडियो ओर टेछीबिजन 
की बात चलाता तो वह उसे अपनी भाषा में पागछ करार देते। 
आज वही सब कुछ संभव हो गया है, और मनुष्य के उपयोग 
में आ रहा है । पर निश्चय ही आज का वैज्ञानिक-युग और 
आज के घिचित्र-विचित्र आविष्कार, उस आ्राचीन शुग के, और 
उन छोटे-छोटे आविष्कारों के ऋणी हैं, जिन्हें आज हम बच्चों 
का खेछ समझते हैं। बीसवीं सदी का समुन्नत विज्ञान अपनी 
प्रिछछी अलुन्नत सदियों से ही अज्ुभाणित हुआ है, और उनका 
हृदय से फुतज्ञ दे । 


ही बीसवीं सदी की य्ज्ञानिक उन्नति 


अगर हम बीसवीं सदी की समस्त वैज्ञानिक उन्नति का 
सिंहावछोकन करें और उसे संक्षेप में व्यक्त करना चाहें तो 
हम पिछले छत्तीस साछ के समस्त अविष्कारों को दो भागों में 
विभक्त कर छेगे। एक तो वे जिन्हें आविष्कार न कह कर 
अविष्कारों का संशोधन या परिवद्धन कहना उचित होगा, पर 
ये संशोधन इतने मोलिक और उपयोगी हैं कि वेज्ञानिक 
उन्नति के क्रम-विकास में इनका स्थान बड़े मार्के का है | इस 
लिए इन्हें हम छोड़ भी नहीं सकते । इनके अन्तर्गत वर्तमान 
मोटर, पनडुब्बी नावें, जेपलिन ओर राइट के वायुयान, तार, 
टेलीफोन और ग्रामोफोन आदि मुख्य हैं । अपनी मौलिकता 
और विचित्रता के कारण नूतन आबिष्कारों में ही इनकी गिनती 
होती है । दूसरी श्रेणी के विशुद्ध अविष्कारों में बेवार का 
तार, रेडियोफोन, सिनेमेटोग्राफो और टेलीविज्ञन आदि हैं । 
यों तो ये भी उसी वैज्ञानिक उन्नति के क्रम-बिकास के फछ 
हैं । यदि विद्युत्‌ और इथर का ज्ञान उन्नोसवीं शताब्दी में न 
होगया होता तो आज हम इन सब से वश्चित ही रहते । 

भोतिक शक्तियों का थोड़ा-बहुत परिचय तो प्राचीन काल 
से मनुष्य को है, पर बेज्ञानिक युग से पहले-पहलछ उसने उनसे 
काम छेना शुरू नहीं किया था। मनुष्य की अपनी शक्ति बहुत 
थोड़ी है । केवछ अपनी शारीरिक शक्ति के द्वारा वह कुछ भी 
कर सकते में समथ न होता। जब से उसने भौतिक शक्तियों को 
बश में करने में सफलता श्रांप्त की है तभी से नित्य नये आवि- 
प्कार उसके द्वारा संभव हो रहे हैं । ये भोतिक शक्तियाँ ऋमश: 
इस प्रकार हैं,--वाष्प, गेस, विशुत्‌ और इंथर। समस्त 
वैज्ञानिक उन्नति का आधार ये ही चार शक्तियों हैं। इन्हीं से 
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कल-कारखाने, रेछ-जहाज, मोटर वायुयान, टेलीआफ टेलीफोन 
रेडियो और टेलीविजन आदि का अस्तित्व हे । इन्हीं के द्वारा 
जड़-भोतिक पदार्था में गति उत्पन्न की जा सकती है, इन्हीं के 
द्वारा दूरदर्शन संभव हो सकता है, और इन्हीं के द्वारा 
दुनियां के एक छोर से दूसरे छोर तक शब्द को पहुँचाया जा 
सकता है तथा इन्हीं के-द्वारा सुदूर भविष्य के छिए महापुरुषों 
की वाणी को सुरक्षित किया जा सकता है । वास्तव में ये 
महाग्क्तियाँ देवी बरदान हैं, पर दुभोग्य से मलुष्य इन्हें 
बहुत देर में समझ पाया है । किन्तु जब से भी समझा है 
तब से वह जकू थक आर आकाश का स्वामी बन बैठा है । 

ऊपर हमने विज्ञान की जिस क्रमोन्नति का उल्लेख किया 
है, हाछ का विज्ञान उससे भी आगे बढ़ रहा है । वैज्ञानिक-अ्षेत्र 
में अब नित्य नई क्रान्तियों सुनने में आती हैं | आइन्सटाइन का 
अपेक्षावाद ओर जगदीशचन्द्र बसु का जड़ पदार्थों में जीवन का 
अस्तित्व स्वीकार करना ऐसे ही सिद्धान्त हें । यह सब देखते 
हुए भविष्य में विज्ञान की उन्नति की और भी आशा की जा 
सकती है । 

यदि देखा जाय तो इस वैज्ञानिक उन्नति के सदुपयोग 
और दुरुपयोग दोनों ही हुए दें। सदुपयोग के फलू-स्वरूप 
अनेक छाभ हुए हैं। आज सारा ससार घनिष्ठता के सूत्र में 
सम्बद्ध हो रहा हे । आज हम बादलों के साथ विहार कर सकते 
है । आज हम घर के भीतर बेठे बैठे दुनियों की हछचछों का 
ज्ञान सहज ही प्राप्त कर सकते हैं। प्राचीन-कालछ में एक रावण 
के पास ही पुष्पफ विभाग था, आज सर्वेसाधारण के छिए 
हवाई जद्दाज तैयार रहते हैं। आज वायुवेंग से चरनेवाली 
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जलतरणियों सबकी सेवा को प्रस्तुत हैं। आज हम इच्छा 
करते ही सहस्नों कोस की दूरी पर स्थित अपने आत्मीयजनों 
से बातचीत कर सकते हैं, और उनके सुख-दुः के समाचार से 
अवगत हो सकते हैं। आज ममुद्रवछत की विचित्रताएँ, अश्र- 
भेदी पर्बतों के दृश्य, ग्रह और उपग्रहों की गति का ज्ञान 
हमारी इच्छा के दास हो रहे हैं। देवी शक्तियों पर अधिकार 
करके आज हम देवताओं के वभव ओर विलास के रवामी 
बन बैठे हैं । आकाश-पाताछ सभी हमारे बश् में हैं। 

दुरुपयोगों का विचार करें तो इनसे काफी क्षति भी हुई 
है, हो रही है और होने की संभावना है | गत महायुद्ध में 
मनुष्य का महान वेज्ञानिक-अध्यवसाय रक्तपात में काम 
आया । बेचारे एडिसन का टेलीआफ के आविष्कार के ससय 
संसार का हितसाधन ही ध्येय रहा होगा, इसी प्रकार स्टीफेनसन 
का लक्ष्य भी वाष्पयन्त्र बनाते समय दुनिया का कद्याण ही 
रहा होगा । आविष्कारकों को शायद ही इस बात का ध्यान 
रहा दो कि उसके आविष्कार मानवजाति के नाक्ष में भी 
प्रयुक्त किये जाय॑गें। रेछों, जहाजों और हृबाई जहाओं के द्वारा 
सेना और अख-इस्त्र सहज ही एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
भेजे जा सकेंग | प्रस, टेछीआफ़, देछीफोन, रोडियोफोन आदि 
शत्रु जातियों के प्रति विषेद्ा बाताबरण तैयार करने से काम 
आयेगे | यदि थे यह सब जानते तो शायद अनेकानेक कष्ट 
ओर असुविधाएँ सहन करके इन आविष्कारों में अपने अमूल्य 
जीवन का जत्सगे न करते । 

पिछले दिनों की वैज्ञानिक उन्नति की रफ़्तार देखकर तो 
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थद्दी अनुमान होता है, कि निकट भ्रविष्य में या तो हमारे 
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सामने प्रछय का दृश्य होगा या एक अदभुत और अग्रत्याशित 
संसार में हम सॉस ले रहे होंगे । यदि दुर्भाग्य से कोई युद्ध 
छिड़ गया और उसमें संसार की समस्‍्त्र शक्तियों उत्तर आई, 
तो दुनियां वेज्ञानिक-रुद्र का तांडबनृत्य अपनी आंखों से देखेगी 
ओर यदि संसार का कल्याण ही विधाता को इष्ट हुआ तो भी 
जीवन आन्न की अपक्ष। एक दस भिन्न होगा । मलुष्य को 
परिश्रम करने की आवश्यकता नहीं रहेगी। बिजली उसके 
लिए समस्त कार्य कर दिया करेगी । खाना बनाना, नह॒लाना- 
धुलाना, कपड़े साफ करना, भकान की सफाई करना, जर 
गरम करना, मोटर चछाना, सब कुछ बिजली के ही द्वारा संभव 
हो जायगा | बहिक आदमी ज़मीन पर चलेगा ही क्‍यों ? 
मकानों में रहेगा ही क्‍यों ? वह तो आकाश में सेर किया 
करेगा । परवेत की चोटियों पर और महासागर के तल 
में आ-जा सकेगा। उसके छिए दुनियां में विनोद ही एक 
बस्तु रह जायगी । मृत्यु से पहछ किसी के वियोग में दुखी 
होने का अवसर ही नहीं आयगा | अपने स्नेही-संबंधी, प्रेमी 
और प्रेमिका का दर्शन, स्परी, उससे बाताछाप, सब कुछ कहीं 
भी रहने से हो सकेगा, फिर और चाहिए ही क्‍या ! एक 
जीवन-मरण की पहेली को अभी तक कोई हल नहीं कर 
सका । विज्ञान का ध्यान तो इस ओर भी है, पर अभी तक 
अन्धकार म ही टटोछता पड़ रहा है । यवि इस ओर प्रकाश 
की एक किरण भी मिछ गई तो एक महान क्रान्ति फिर होगी 
पर उसका अभी कोई निश्चय नहीं हैं । अभी तो दुनियां की 
आँखें वर्तमान उन्नति के प्रभाव की ओर ही छगी हुई हें । 
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प्रकृति-सोंदर्य 


प्रकृति-सोदय कल्पना-निर्मित नहीं है । उसमें अनन्त का 
आनन्द पूर्णतया प्रतिबिधित हो रद्या है। तभी तो इस आनन्द 
में तह्लीन होकर मनुष्य अपने आप को भूल जाता है । अब 
तक अनन्तकार से मनुष्य और प्रकृति का साथ चढछा आया 
है | प्रकृति की गोद में ही मानबजाति ने जन्म छिया था। 
मनुष्य की सभ्यता ओर संस्कृति का आरम्भ प्रकृति के ही 
साहचरय में हुआ था। कछा और सोंदय की कल्पना काव्य 
और संगीत की रुचि, भनुष्य में प्रकृति ने ही पैदा की है । 
आदिम मनुष्य ने जब आँखें खोलकर इस नीछाकाश के नीचे 
देखा था, लो उसकी दृष्टि के सामन यही ग्रकृति का विस्तृत 
एल्बम खुला हुआ पड़ा था। विधाता के इस महान और 
अनन्त चित्रपट के दशेन करके मनुष्य विस्मथ और आनन्द 
से गद्गद्‌ हो गया था| तभी पहली बार उसने आदर और 
भक्ति के साथ अपने सुजनद्वार को मस्तक झुकाया था । 

प्रकृति उसी परमपिता की अद्भुत चित्रकारी है ।उस 
भद्दान चित्नकारी की कल्पता में संसार बसते हैं। तारों-भरी 
रात की शोभा उसकी तूलिका की स्लाधारण रचना है। सूे 
ओर चन्द्र को चित्रित करने सें उसे जरा भी प्रयास नहीं 
पढ़ता । वह लूकषिका उठाते ही क्र और सज्ञीब कृतियों को 
पूरी करके रख देता दे । किन्तु उस बिराद्‌ चित्रकार के दर्शन 
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करने के लिए क्या ये सानवी आँखे पर्याप्त हैं ? क्‍या इस 
सीमित इृष्टि के द्वारा हम उस निसस्तीम की छवि की झोकों 
पा सकते हैं ? क्‍या इन चर्म-चक्षुओं से उस दिव्य शरीर का 
साक्षात्कार संभव है ? नहीं, तो फिर एक ही मार्ग है कि हम 
उसकी सृष्टि से उसका अन्दाज़ छगाएँ। सूये ओर आकाश 
डसके विराटरूप को घताने के छिए पर्याप्त हैं। अगाध, अकूछ 
महासागर उसके हृदय की श्ञाल्लीनवा को व्यक्त करते हैं। 
हिममंडित शैछ-शिखर, जगमगाते तारागण, छहलहाता प्ृथ्ची- 
तक उसके क्रीड़ामय स्वभाव की परिभाषा है। मनुष्य अपने 
चारों ओर देखकर भी उस सबेव्यापी की अनुभूति स बश्ित 
कैसे रह सकता है ? प्रकृति के विशाल दर्पण में दी उस विराट 
की परछाई झलकती है । इसी दर्पण में छ्ुद्र मानव भो उसक 
पवित्र रूप का दर्शन पाकर कृतकृत्य हो सकता है । 

प्रकृति ने न केवछ मनुष्य को स्रष्टा की छवि के ही दर्शन 
कराये दें, वरन्‌ उस पशुओं की कोदि से पृथक करके ममुष्य 
बना दिया है । प्रकृति मनुष्य की प्रथम शिक्षय्रित्री है । उसी 
ने उसे सॉन्दर्य का, कछा का, संगीत का और साहित्य का घोध 
कराया है । उसी ने उसकी कल्पना को सजीव और चढने- 
फिरने छायक बनाया है । स्रष्टा में पिता का सतह है, तो प्रकृति 
में माता की ममता है । स्रष्टा का काम तो मनुष्य का अब- 
तारण करके ही समाप्त हो गाया, उसका लाछन-पाकन, उसकी 
देख-रेख उसकी शिक्षा-दीक्षा। का भार तो प्रकृति माता पर 
ही पड़ा । उसी के साहचये और संसरग से भनुष्य में वतेमान 
विशेषताओं का समावेश हुआ है । 

इसी स्तेह-संबंध के कारण मनुष्य का हृदय प्रकृति से दूर 
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रहने पर अपने आपको निर्जीव, निस्सहाय ओर निराश्रित 
पाता है। नगरों के कोछाहछ के बीच, कारखानों के वातावरण 
में, रोज़गार और आजीबिका के संघपे-क्षेत्र में उसका हंदय 
दुखी हो जाता है । गृहस्थी के जंजाछ में बह ऊच उठता हे । 
स्री-बच्चों के, बन्धु-वान्धवों के इष्या-द्रेष में बहू कोई रस नहीं 
पाता । जीवन की नीरसता दूर करने के लिए वह प्रकृति की 
शरण छेता है । जब दुख से, क्षोम से,क्रोध से,घृणा से जी भर 
जाता है तो घर-बार छोड़कर प्रकृति के संसग में जाने से ही 
शान्ति मिलती है । सभ्यता ने प्रकृति और मनुष्य की डस 
प्राचीन घनिष्टता को नहीं रहने दिया, इसी से सभ्य मनुष्य 
दुखी हैं। अनन्त वैभव का स्वामी होकर भी, ऊँचे-ऊँचे महलों 
में रहकर भी अभूतपूर्व राजसुख भोगकर भी वह दीन हे, 
दुखी है और प्रकृति की कृपा का मिखारी है । 

आज भी उसका हृदय प्रसन्न होकर मोर की तरह तभी 
नाच उठता है ज़ब वह घर से बाहर निकछकर सघन कान्तार 
में प्रत्रेश करता है । बन की शोभा कैसी सुख*, बहों की बयार 
केसी स्वास्थ्यप्रद ओर छाया कैसी शीतल होती है ? पंत के 
चक्षस्थछ को चीर कर झरते हुए झरने का पानी चन्द्रमा की 
किरणों के घोल से ही बना हुआ माल्यूम पड़ता है । घर के 
आँगन में रोने-धोने के बीच धूप, केसी नीरस और दुःबदायक 
प्रतीत होती है ? बही धूप, वह्दी सूर्य की किरणें बन के खुले 
बातावरण में कितनी आनन्दप्द होती हैं ? सघन वृक्षों और 
छताओं से छन-छन कर, और पहाड़ी हया के झोंकों से 
बिखर-बिखर कर जब बे शरीर पर पड़ती हैं तो अपूर्व उलास 
स्रे हृदय भर जाता है । 
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मनुष्य ने जिसे बेभव नाम दे रखा है, उससे उसकी 
मनस्तुष्टि क्यों नहीं होती ? राजप्रासादों के सुख भोग में उसका 
जी शान्ति का अनुभव क्यों नहीं करता ? महलों के आनन्द- 
बिछास से क्‍यों उसकी तृष्णा नहीं बुझती ? इसीलिए कि वह 
सब ऋत्रिम हे । मनुष्य ने सोने-चादी को झुठमूठ ही वैभव 
मान रक्खा है | विछास-सामग्रियों में अपने को डुबोकर वह 
आन्तिवश शान्ति ओर सनन्‍्तोष की इच्छा करता है । द्ीरे 
और पन्नों से, रल और आभूषणों से अपने झरीर की शोभा 
बढ़ाने में सुख नहीं। सच्चा सुख और यथार्थ आनन्द तो 
प्रकृति का सोंदये पान करने में है । चन्द्रमा से सुधा झरती 
है । बादलों से स्वास्थ्य बरसता है । हवा के साथ प्रफुल्छता 
बहती हे । उपबन में चछकर फूछों के साथ रहो, तुम्हारा मन 
ओर मस्तिष्क भी फूछों को तरद हो जायेंगे। इन्द्रधलुप में 
कितनी शोभा है, ओस की बूँदों में कितनी कॉति है ? क्‍या 
रत्न ओर माणिक्य इस अकुन्निम झछक की समता कर सकते 
हैं! सरोबर को लहरें कितनी सुन्दर हैं, नदियों के उपकूछ 
कितने सुदहावने हैं ! प्रेत की अससतर उच्च भूमि में कितनी 
कछा हैँ ? आकाश से झरते हुए हिमकर्णों में कितनी कारीगरी 
है, सभुद्र कितना विशाल और स्वच्छ दर्पण है ? मरुभूमि की 
तपरिवनी सन्ध्या और उपवन की विछासवती रमणी जषा के 
रूप-छावण्य की समता क्या बिहव में कोई नारी कर सकती 
हैं ? छृताओं के कोमछ किशलूय, वृक्षों की चटकीली पत्तियों, 
सुगन्धित सब्ज्जरी, पीतास पराग, झरता हुआ मकरनन्‍्द एक 
उदास और दुखी हृदय के छिए देवता के वरद-हस्त फे समान 
हैं। प्रखर सूर्य की कांचन-वषो, स्निग्ध चन्द्र की रजत धवलछ 


७२ प्रक्रति-सोंद्य 
ज्योत्स्ता, पक्षिकुल का मधुर कछरब, दृक्षिण पवन की संगीत- 
मय सनसन यदि सुन्दर और मनोमोहक नहीं है, तो दुनियां 
में क्या मनोमोहक है ? विज्ञान और कविता अनम्तकाछ से 
प्रकृति के सोंदर्य और रहस्य के उद्घाटन में छंगे हैं, पर उसकी 
चिरनूतनता उन्हें सदा ही व्स्मित करती रहती है । मनुष्य की 
कलाओं का सोंदय तो मस्राधि के मुर्दे की भाँति है। उसमें 
सजीचता नहीं है । जो बन चुका सो बन चुका । रेफेल ने एक 
चित्र बनाया था। कालिदास ने एक काव्य छिखा था। डार्बिन 
ओर हेकेल ने एक रहस्य का उद्घाटन किया था, पर उनकी 
कछा सिश्रदेश के सी (सुर्दे) की तरह सुरक्षित है। वह अमर 
रहेगी, पर सुदो बस कर । सजीब परिवर्तन तो केचछ विधाता 
के प्रकृतिझ॒ृपी चित्रपट पर ही द्ोता है । वहाँ आज सन्त है, 
तो कछ भीष्म है | इस क्षण प्रभात है तो उस क्षण शात्रि का 
निबिड़ अन्धकार है| यहाँ दुणराहित सेकत मरूभूमि है तो 
वहां 'सजला सफछा शस्य श्यामलछा' भूमि है! इधर दानवों 
की तरह भयानक ओर नंगी पर्वतमाला खड़ी है तो उधर शाछ 
देबदारु, चीड़, सरोवर और नाना प्रकार के वृक्षों से ढके हुए 
पहाड़ सिर उठाये हैं। एक ओर हिम-इबेत #ंग आकाश्ष को 
छूते हैं तो दूसरी ओर के सागर अतछ की गहराई को नापते 
हैं। फिर भी मज़ा यह है कि वे सदा नूतन रहते हैं, एक 
क्षण के लिए भी उन में मुदौपन का असर नहीं होता । भव- 
भूति ने 'उत्तर रामचरित? में श्री रामचन्द्र जी के मुख से 
प्रकृति की इसी सजीबता का वर्णन कराया है। बे कहते हैं:--. 
सोहत हो प्रथम जहाँ पै सरि-श्ोत मंत्र, 
तहाँ अब वियुर्त पुलिन दरतावै है। 
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विरछ हो प्रथम बिपिन तहाँ घनों भयो, 
जहाँ धनों तहोँ अब विरल दिखावै है ॥ 

.. किसी ने कह्दा है कि 'परकृति ईश्वर की कीर्ति का वशन तो 
सेकड़ों मुखों से करती है पर उसकी दयालुता का परिचय 
नहीं देती ।! पर ऐसा कहने बाले का ध्यान प्रकृति के सोंदर्य 
की ओर ही था, प्रकृति की उपासना से जो अनेकानेक लाभ 
होते हैं. उनकी तरफ से उसने आँखें मीच ली थीं। हम फिर 
से उन असंख्य लाभों को गिनाकर लेख का कशेवर बढ़ाना 
अनावश्यक समभते हैं। उसकी आवश्यकता भी नहीं है । हाँ 
इतना अवश्य कहेंगे कि छुद्र मानव का परित्राण प्रकृति की 
उपासना में ही है, उससे बिमुख रहने पर उसका कल्याण नहीं 
हो सकता । माता का वात्सल्य और ठुलार उसे तभी प्राप्त होगा 
जब वह माता के पाश्व में उसके अंचल की छाथा के नीचे, 
रहेगा। दूर और विभुख रखने से वह सभ्य और सुसंस्क्त भले 
हो जाय, पर उसमें मशीन की जड़ता का समावेश हो जायगा। 
प्रकृति से दुर जाकर आज दुनिर्याँ उस अभाव को समझने 
लगी है। तभी तो पैरिस, लन्दन और ल्यूयाक की अद्टालिकाओं 
के भीतर हृड़बड़ी मची है और ज्ञोग कातर होकर पुकार रहे हैं 
“34607 ६० 6 60णप्राएए; 020८ ६0 076 ग्रशप्राः8/! अथोत्‌ 
प्रकृति की ओर मुड़ो, गाँवों की शरण लो । 


तरों ऐप और, 
कुछ वर्णनात्मक निबन्धों के खाके 
आगे विद्यार्थियों की सुविधा के लिए कुछ बर्णनात्मक निबन्धों 
के खाके दिए जाते हैं, जिनकी सहायता से विद्यार्थी स्वयं 
निबन्ध लिखने का अच्छा अश्यास कर सकते हैं 


झरना 

विज्ेष ऊँचाई से झरनेव।छे प्राकृतिक जल-ख्रोतों को झरना या प्रपात 
कहते हैं | पार्व॑त्य प्रदेशों में झरनों का दृश्य | भूमंडछ के विशेष-विशेष 
झरने । हिम-निर्मित झरने | सरोवर-निर्मित झरने । बरसाती झरने । 

करनों का वर्णन | विशेष विशेष झ्रनों की ऊँचाई | झरनों के भास- 
पास का दृइय | पव॑त की शोभावृद्धि में झ्रनों का स्थान । वचन और 
घाथियों की रम्यता तथा झरनां | झरने की रज़त-धवछ जलू-राशि | आस- 
पास की हरियाली | पश्ु-पक्षियों का विचरण और कलूरव । झरने के पतन 
का अविरास घधर शब्द--मन में भय का उद्देक। सन में विचार, 
कष्पना और भावों का भालोडुन ! 

झरनों की उपयोगिता--बिलली तेयार की जाती है, जिसले प्रकाश 
सिछता है, बड़े-बढ़े कछ कारज़ाने चढरते हैं । दुनियाँ के कछ-कारखानों का 
उल्लेख जो झरनों से काम उठाते हैं। भारतवष के ऐसे कक्ष-कारणाने | 
निर्मक पहाड़ी भुभागों में झरनो' के शीतक रवच्छ जल की उपयोगिता । 
झरनों के प्रदेश प्राय; स्वास्थ्यकर होते हैं | 


कुछ वणनात्यक निब्रन्‍्धों के जाके छ्ज्‌ 
ताजमहल 

शाहजहाँ की बेगस मुमताज़सहल का समाधि-सन्णिरि । अपनी 
अलौकिक कारीगरी के लिए जगञ्मसिद्ध | आंगरा में यमुना नदी के तड 
पर भवस्थित । 

संगमरमर-निर्मित ।  सतन्रर वर्षों में बनकर समाप्त । प्रतिदिन 
२०००० मनुष्यों ने काम किया। संसार की राबसे सुन्दर भौर विस्मय- 
जनक हंमारतों में से एक । उसकी पत्चीकारी के कास में सजीदता और 
स्वाभाविकता का अम होना | 

फाटक में प्रवेश करते ही उद्यान भारम्भ | उद्यान के बाद संगमरमर 
का विस्तृत चबूतरा | चबूतरे के चारो' कोनो पर विद्ञाक सीनारें | चबूतरे 
के मध्य में भज्य ससांधि मन्दिर | समाधि मन्दिर के भीतर शिवप्कला का 
अपूबव प्रदशन। इसी भवन के बीच में मुमताज़ञमदक और शाहजदाँ 
की कुत्र । 

चाँदनी रात में ताजमहरू की छटा । मीनारो' पर से आसमान और 
नदीतट का इद्य | ताजमहल श्ाहजहाँ के प्रप्त का प्रतिकृूप। एक 
ऐतिहासिक स्मृति का संरक्षक | दष्दोन से मन में अनेक भावो' का उद्लेक । 
ताजमहरू भर कवि ) 

सघसार में अतुछ कारीगरी का नमूना | कारीगरों की विशेषता | 
ताज के कारण संसार में भारत का नाम | बेंल-बूठो' में से बहुमूल्य पत्परों 
का निकल जाना | 





मधुमक्खी 
अंडा देनेवाले परदार कौंढी की संजातीय। मफ्जी से मिक॒ता- 
जुछता आकार, पर साधारण सकती से बहुत बड़ी | सुख्यत: स्पेन, भारत 
और मिस्र आदि देशो' में पाह्े जाती है । छत बनाकर झुंडो' में रहती है । 
फूछ-पतियों' में से मछु एकत्र करती है । 


७६ कुछ वर्णनाक्षक निषन्धों के खाफे 


शरीर के मुख्य चार भाग--सिर, घड़, टाँगें और पंख | पंख पतले, 
और इलके काले | सिर और घड़ के बीच का भांग पतला | धड़ वतुला- 
कार | पैट में दो थैलियाँ, जिनमें चूस कर मधु भरती है। टाँगे छः | पीछे 
तीखा डंक | डंक विषेका | चिढ़ने पर डक चुभा देती है। इसके दाँत भी 
होते हैं । 

एक उसे में एक रानी होती है | रानी प्रतिदिन सौ जड़े देती है, उन 
का पालन करती और सब पर शासन करती है। कुछ मक्खे भी होते हैं । 
ये कुछ काम नहीं करते, सब काम मधुमक्खियाँ करती हैं। इनके काम 
मधुसंचय, छत्ता बनाना और पहरा देना है। दूसरे छत्ते की मक्‍्खी किसी 
उसे में प्रवेश नहीं प। सकती | मधुमक्खी की अ्मशीलता । छशे की 
छद्भुत बनावट । छतते की कोटरियाँ मोम की बनी होती हैं । कोठरियों में 
सधुसंचय किया जाता है | वसन्त और ग्रीष्म में मधु-सचय करके चर्षा 
भौर शरद्‌ में खाती हैं। सबिसियों की संख्या अधिक हो जाने पर 
अन्यत्र नया छत्ता बनाती हैं| 

इनसे मधु प्राप्त दोता है। मोस मिछता है। मधु स्वादिश् भौर 
भौषधिरूप से प्रयुक्त होता है | मथु के लिए कहीं कहीं मविस्तयाँ पाली 
जाती हैं | मक्ज़ियों के काटने से कष्ट 

मक्खियों की परिश्रमशीलता और सामाजिक जीवन से शिक्षा । 
मनुष्य का सब्खियों के प्रति कतंव्य । 





बरगद का वृक्ष 
विशाक आकार का वृक्ष । चौड़े, मोटे और मज़बूत पत्ते | उष्ण और 
वर्षावाकक प्रदेशों में उत्पत्ति | सारतबप का भत्यन्त श्राचीन कांछ से प्रसिद्ध 
बूक्ष | वेदु-काछीन भारतीय साहित्य में इसका उल्लेख | 
झत्यन्त छोटे बीज से उत्पन्त | जहाँ कहीं बीज गिर पड़ें वहीं उग 
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आता है। पुरानी इमारतों, कुओ, मन्दिरों और सरोवरों के आसपास इसफा 
होना | आकार बढ़ने के साथ साथ बड़ी बड़ी शाखाओं से बरोहें छटक कर 
पृथ्वी में घैंस जाना और पुख्य कांड को सुदृद बचाना | दीघे-जीवन । 
मुख्य कांड के सूंख जाने पर भी बरोहों का बहुत दिनों तक बुक्ष को 
भीषित रखना | प्रयाग का जक्षय बट, क्षष्य पुराने घर वृक्ष । 

फल मीठा, पक्षी और धच्चों खो रुचिकर | हाथी का इसके पत्तों को 
रुचि-पूर्वफ खाना | सघनछाया, प्रीष्मकाल में शीत और शीतक्ाल सें 
गम । यह बुक्ष पक्षिकुछ का निवास-स्थान । पथिकों का आश्रय। बरातों 
का इसकी छाथा में झरना, मेऊों का लगना, ग्रामपंचायतों का होना। 
वर्षो, घाम और शीत तीनों से शरण आये हुओं की रक्षा करना । इत्तकी 
लकड़ी किसी विशेष काम की नहीं | 

हिन्दुओं में बरगद क्षुक्ष का सम्मान । पटलुक्ष का रोपना पुण्य- 
का । इसकी पूजा और सम्मान का औचित्य । 





व्योमयान 

अन्तरिक्ष-यात्रा का साधन है | 

आविष्कार भौर सुधार--पहले पहल गुब्बारे में बैठकर अंतरिक्ष की 
सेर, फ्रांस के गुब्बारे | १७८३ में सर्च प्रथम जीवधारियों का गुष्चारे से 
जाकाद में उड़नां । ये मात्री बत्तख, भ्ुर्गी और सेडू। ्मेरिका का अनुभव । 
राइट साहब का दो पत्तीवाला ध्योमयान, पिछछा सद्दायुद्ध और व्योभयान | 
पतंग के भाकार के वादुयान, पंखेवाले पाधुयान, एक पत्तीवाला, दो 
पत्तीबाछा इत्यादि | जमेनी के प्रसिद्ध ज़ेपछिन जहाज़ | अमेरिका के 
जाजेह्वाइट का नवीन चायुयान जिसमें पुछिनों का सदेधा त्याग | 

एलार्पीनियम जैसी इलकी धातु से निर्मित डड़ाने और उत्तारने केकिए 
उद्धारक धन्त्र का उपयोग । ध्षग्रभांग में संचाकक यन्त्र और चक्र भादि। 
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मध्य में बैठने का स्थान | अन्तरिक्ष में राबने के लिए पहले हाहड्रोजन गेस 
का उपयोग | उद्दीपनशीछ होने के कारण उसका त्याग और अब हेलियम 
नामक हलकी गेंस का इस्तेमाल | 

रेल सेमी सुछझमा और श्षीघ्र यात्रां। गमनागमन का सबसे 
गतिवान साधन । “वसुघैव कुटुम्बकम्र! के भाव को व्यायहारिक रूप देने 
चाला | युद्धकाल में झाथुओं पर गोलीवषो, शनुसेना की खबरें छाते में 
सहायक, नगरों और भगरय किलों को बमधर्षा से घिध्यंस फरनेवाला | 

घुरातन समय में वायुभबान | पौराणिक कथाों में कथुवानों का 
उल्लेख | वायुयान के आविष्कार में मनुष्य की अन्तरिक्ष-विधरण वाली 
बलवती इच्छा सहायक | 


त ्ज्लच्त 0 5. 





प्रदर्शिनी 


जहाँ कछा-फौशब् के नम्ूनों का प्रदशन किया जाता है, नूतन अधि- 
प्कार प्रकाश में लाग्रे जाते हैं| विस्सथजनक भौर असाधारण प्राकृतिक 
चस्तुयं भी दिखाई जाती हैं। प्राचीन प्रथा के मेले भी प्रदर्शिनी का ही 
रूप | क्ाधुनिक ढंग की प्रथम प्रदर्शिनी पहले पहल इंगछेंड में सन्‌ १८०१ 
में हुई | भारत में अद्शिनियों का बहुत प्रचार हो गया | यूरोपीय राष्ट्रों मे 
भी प्रदर्शनी का अधिक प्रचार | 

कल्ला-कौषाल की वृद्धि और उन्‍्मति में सहायक । कारीगरों और 
अविष्कारकों को नये-नये भाव मिलते हैं। उनके उत्साह की अभिषृद्धि, 
प्रतियोगिता की अभिरछापा | व्यापासर्तृद्धि में सहायक | 

सप्लुचित ढंग से वस्तुओं के प्रदर्शन का अबंध। कछाकारों को 
सम्मान और पारितोषिक देना । व्यवसायियों को भाश्रय देना | जाये हुए 
भाऊ को जषघ्छे दामों पर ख़रीदकर कारीगरों और आविष्कारकों को 
प्रोत्साहन देना | सरकार के सहयोग की जावश्यक्रतां | 
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भारतोय-प्रदृशिती और भारत-सरकार | सरकार की उदासधीनता 
का अभाव | भारतीय प्रदशिनियों को सफर बनाने के अन्य उपाय । 
प्दशिनियों -दर। भारतीय शिव्पदछु दि की सादा । 


उषाकाल 


दिनरात का सब से सुद्दावता समय | नये दिन का जन्म-काछ | 
रातके विध्ञाम के बाद सब पोई नये सुख का भनुभव करता है। शारीर सें 
नूतन रफूति | चित में प्रसन्‍्तता और उत्साह |शीतल,मन्द सुगन्धित-पवन 
का संचरण | पक्षियों का कलरव | प्रकृति की बूतन शोभा । आकाश की 
अज्ुत छटा । भगवदू-भक्तों के भाव-भरे भजन । वर्षाऋतु का ऊषाकाल | 
शरदघरतु का प्रभात । चसन्‍्त का मभात । प्रभात के समय गाँवों की 
शोभा | प्रभाव के समय उद्यान की शोमा । नदीतट का प्रभात | समुद्र 
झिनारे प्रभात का दृश्य । पव॑त के शिखर पर प्रभात। भगरों का प्रभात-- 
कछ्-कारखानों की विषैी गेत, एजिनों का पुँआाँ। भीडु का कोछ|इछ, 
इक्के-गाडियों की खडखडाइट, फेरी वालों की ककश भावाज़ | 

उषाकाछ में उठनां। आ्रातःकालीन सेर का स्वास्थ्य पर असर | 
प्रात:काक् का किया हुआ प्रत्येक काये सुफक | छत्छा सोडन ही स्वास्थ 
के लिए पर्याप्त नहीं, उसके लिए शुद्ध वायु, चित्त की प्रसन्‍तता, दिछ 
बहुछाच, दँसी-खुशी, उष्साद आवश्यक । आहामुहूत के जागरण और 
प्रभात-भ्रमण से इनकी प्राष्ति। 

चैंदिक साहित्य में उपा को देवी माना है। प्रत्येक कराछ, प्रत्येक देश, 
और प्रत्येक जाति के कवियों ने उघाकाछ की महिसा और शोभा का दृश्य 
खींचा है| डप:सेवी दी शतायु होते हैं | 
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उद्यान 


नाना प्रकार के वृक्ष । कोई फूछों से भरे हुए, कोई फूछों से छदे 
हुए । सुन्दर सुन्दर पृष्पित-फछित छताएँ । भाँत-माँत के पौधे । हरी- 
भरी क्यारियाँ। सघन-कुआ, फव्वारे, चावड़ियाँ और कुएँ | वूब का भख- 
मछी बिछौता | टहलने-घूमने के लिए भत्येक भाग में मार्ग | स्थान-स्थान 
पर विश्राम करने के लिए बेठके, संच आदि | मधुमक्लियों और भौंरों की 
गुंजार | पक्षियों का कलरव । प्रभातकाल की बूँदँँ। संध्या का इद्रय। 
गोधूछि की निस्तब्ध शान्ति | चाँदनी रात का दृश्य । 

उपबन और मन-बहछाव | उपवन और स्वास्थ्य | फूलों की सुगधि से 
आध्मा की परितृष्ति | नगरों और गृहस्थी के जीवन के किए उद्यान परमा- 
वश्यक । उद्यान में अध्ययन और मनन की सुविधा । दिमाग़ की ताज़गी । 
फरू-फूछों की श्राप्ति | कोयछ, मोर आदि पक्षियों का सुमधुर संगीत । 

( 02घठव्ग्रापड़ ) सी का काश बढ़ा रोचक और परिश्षस तथा 
बुद्धि का है। अनुभव की शृद्धि होती है । सब को जानना चाहिए । प्रत्येक 
नियासर्थान के एक भाग में उद्यान हो । 


अनननगनग>+«न्‍ी.3333--->--_--+कनक 


शिमला 


भारतवर्ष का असिद्ध पावतीय नगर | हिमारऊय के मध्य में स्थित । 
अपनी प्राकृतिक शोभा तथा उत्तम जलवायु के छिए प्रसिद्ध । 

पू्व में छोडा शिमछा। पश्चिम में बारूगंज। उत्तर सजीडी तथा 
वक्षिण में चन और घाटी । 

शिमला एक पर्वत पर बच्चा है | यह पव॑त ँचे-ऊँचे देववारु के बुक्षों 
से ढका है । इसीसे शिम्छा की शीभा बहुत बढ़ गे है। कहीं कहीं यहाँ 
सनोवर और चीड़ के वृक्ष भी हैं। 

शिमछा भारत-सरकार की ग्रीष्मऋतु की राजधानी है। उस समय 
यहाँ बड़ी रौनक रहती है | शिमका पहुँचने के लिए कालका तक रेल की 
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बड़ी काइन है। चहाँ से शिमका तक छोटी पहाड़ी छाइन । पहाड़ पर रेर 
का चक्फ्रदार घुमाव, गुफ/शों में से रेल का गुन्तना | काका से सोटर पर 
भी जाया जाता है। प्राकृतिक और नागरिछ दोनों प्रकार की शोभा शिसका 
में देखी जा सकती है । शीतकाछ में शिमला में अत्यधिक शीत पड़ता है । 
भारत के भाग्य को बनाने पिगांड़नेवाले बहुत से कानून शिमका की 
भूमि में ही मिमित होते हैं । 

कालका से शिमला को पैदक यात्रा अत्यन्त रोचक | सुन्दर हृदय, 
चनन्‍्य और हिंसक पश्ुुओं का अभाव । पहाड़ी छोग बढ़े सीधे सादे । 
झुड्ठ नहीं बोरूते, चोरी नहीं करते घरों में ताला नहीं छगाते | दूध-दही, 
नही बेचते, बड़े अतिथि स॒तकार करनेवाले । तमाखू का खूब प्रचार | 





ल 
फूलों को बृक्ष-लताओं का हि फलों का पिता कहना उचित है | 
फलने से पूर्व प्राय: सभी रता-बृक्ष फूछते हैं। कुछ वृक्ष फूलते नहीं, 
वे फछते सी नहीं | कुछ फरते तो हैं पर फूछते नहीं । 
य्तैवन का विकास सबका सुदावना होता है| फूछ भी छता-बुक्षों के 
यौवन के विकास हैं । फूल भी दुक्ष-छताओं की भाँ ति नाना रंग-रूप और 
आकार प्रकार के होते हैं । कुछ फूछ सुगन्धित होते हैं। कुछ देक्षने में 
अत्यन्त सुन्दर होते है, पर उनमें सुगन्धि नहीं होती । फूलों में स्निग्घता 
और कोमछता लता-बुक्षों के हरएक भाग से अधिक होती है। इेश्वर की 
बनाई हुईं सबसे सुन्दर पस्तुओं में फूछ मुख्य हैं । 
फूछ सबको अच्छे छाते हैं | पशु-पक्षी, कीद-पत्ंग, भौरे-तितछी 
तक फूलों के रंग-डप धौर उनकी सुगन्धि से मस्त दो जाते हैं। भादमी 
फूर्छों को बहुत प्यार करता है। बह फूलों को अक्म्य सानता है, इसीसे 
देवपूजन में फू्ों का बहुत महत्व है। फूलों से स्त्रियाँ और लड़कियाँ 
अपने शरीर सजाती हैं | सुगन्धित फूछों का इन्न खींचा जाता है। सुगन्धित 


<२ कुछ चणनाव्मह निबन्धों के खाके 
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तेछ भी फूलों से बनाया जाता है। फूछों से भरे हुए बगीचे में जाते 
ही दिमाग तरोताज़ा दो जाता है ! 

फूछ के कई अंग होते हैं-- पंखुड्याँ या दुरू, केशर, पराग, पत्तियों 
का आवरण तथा फल का मुलरूप । फूल्ठ छता या बुक्ष के ध्रृन्त में संऊ्स 
रहता है | फूल के झरने तक फल शीत-धास सहने छायक हो जाता है। 





दीपावली 


कार्तिक सास की अमावस्या की रात वो यह डत्सव होता है । 
दीपावली हिन्दुओं का जातीय त्योहार | घर-घर बहुसंख्यक दीपकों का 
जाना । 

इसी दिन श्री रामचन्द्र जी ने दौदहवर्ष के वनवाक्त के बाद अयोध्या 
में प्रवेश किया था | यह खरीफ की फसक का भी त्योहार है। वर्षा के 
कारण रुका हुआ व्यापार आदि भी इसी समय फिर च/छ होता है । 

घरो' की सफाई, सरस्मत । उन्हें सजाना और € ध्ष्मी-पूजन | मिठाई, 
पकवान क्रादि बनाना और उत्सव मनाना । हवन आदि करना। दिधाली 
की रात को नगरो', बाज़ारों भोर घरो' की शोभा दुशेनीय | 

शेगोप्पादक कीटाशुओ' का नाश । वायु का शुद्ध होता । उत्सव और 
रागरग से मन में स्फूरति को उत्पत्ति | जातीय जीवन का अचुभव । रलक्ष्मी- 
गण झ का पूजन करके सांसारिक वेभव घौर कल्याण की इच्छा करना और 
उसकी प्राप्ति में प्रयत्नशील होना | 

जुए की कुरीति का कर्क । इतने पच्चिश्न और सोइंश्य त्योहार में 
जुए की मथा का चला जाना | 

व्यापारियो' का चर्षाससभ्त | गत साछ के हानि-हाभ का वियार करके 
चुंतन बे नये उत्साह से कार्य करने को ठेयारी। दिवाह्ी विश्येषयर 
चैद्यों का व्योहार है । 


अभ्यास के लिए विषय 


(१) वन की शोभा | (२) इन्द्रधनुष | (३) काइ्मीर । 
(४) चन्द्रग्रहण | (५) हिमालय के शिखर पर । (६) मानसरोबर | 
(७) भ्यूज़ियम । (८) चाँदनी रात। (९) संध्या काछ। (१०) ग्रीष्म की 
दोपहरी । (११) दिल्ली का क्लिछा । (१२) समुद्रयात्रा । (१३) भारत 
के पद्म पक्षी। (१४) गाने वाली चिड़ियाँ। (१५) सर्प। 
(१६) गंगा स्नान । (१७) हरिद्वार का कुम्भमेछा। (१८)बविजया- 
दशमी । (१९) ग्रीप्म ऋत | (२०) धान की खेती । (२१) चाय के 
बगाचे । (२२) भूमण्डल । (२३) सिन्धुनद। (२४) छ्रैग का प्रकोप । 
(२५) विद्युत्रेलें। (२६) बैलगाड़ी । (२७) किसान । (२८; तीर्थयात्रा 
(२९) भेड़ो का चरवाहा। (३०) शिक्ष । (३१) मैछसिरी | 
(३२) जलपथ । (३३) कच्ची पक्की सड़कें! (३४) झोपड़ी । (१५) नीस 
की छाद्रा । (३६) पीपल का बृक्ष | (१७) त्रिवेणी तद की शोभा | 
(३८) हिन्दुओं के त्योहार । (१९) समुद्रतठ । (४०) अस्तगत सूर्य। 
(४१) धूप्रकेतु । (४२) अकाशगंगा | (४३) बिहार भूकग्प का 
एक इश्य । (४४) छाहौर | (४५) रेशमी बस्य । (४६) भ्रमर । 
(४७) चींटी का जीवन । (४८) अगूर की रत्ताएँ | (४९) केसर की 
खेती । (५०) तितली । 


छार्यानात्यक निवन्‍्य 
श्रीकृष्ण 


भगवान श्रीकृष्ण कब पैदा हुए थे, यह निम्धयपूर्वक 
बताना कठिन है। फिर भी इतिहासश्लों का अनुमान है कि 
उनको हुए छगभग पाँच हज़ार वर्ष हुए हें। उनका जन्म 
भारत के प्रसिद्ध क्षत्रियवंश, यदुकुछ में, बसुदेव के घर में 
हुआ था| उनकी माता शौरसेन के अधिपति कंस की बहन 
थीं। जिस समय श्रीकृष्ण का जन्म हुआ, उस समय उनके 
माता-पिता कंस के यहां नज़रबन्द थे । कारण यह था, कि 
किसी प्रकार कंस को यह विश्वास दिछा दिया गया था कि 
उसकी मृत्यु देबकी के आठवें पुत्र के द्वारा होगी। इसीसे वह 
देवकी की हत्या करने को उद्यत द्वो गया था, पर वसुदेव ने 
यह श्रतिज्ञा करके कि वे देवकी की संतान को पेदा होते ही 
कंस के अर्पण कर देंगे, दंबकी को बचा छिया था । फछतः 
देवकी की सात संतानें कंस द्वारा नष्ट की जा चुकी थीं । 
वर्सुदेष और देवी दोनों को इससे बड़ा शोक था । इसीढिए 
श्रीकृष्ण के पेदा द्ोते ही वसुदेव ने रातोंरात उन्हें मथुरा 
से गोकुछ अपने परम मिन्न नन्‍्दमहर के यहाँ पहुँचा दिया । 
नन्‍द ओर उनकी स्त्री यश्ञोदा ने उनके दुख से दुखी होकर 


श्रीकृष्ण द्जु 

कृष्ण को अपने यहां रख लिया और अपनी नवजात कन्या 
चसुदेव को दें दी । फंस कन्या को पाकर ही संतुष्ट हो गया, 
डसने कोई संदेह न किया । 

इस प्रकार बालक कृष्ण का छालन-पाछन अद्दीर नन्‍्द के घर 
में हुआ | ऋष्ण का रंग साँवछा था, इसीसे उनका नाम कृष्ण 
पड़ गया । लाकिन साँवले होने पर भी #ष्ण बड़े सुन्दर थे । 
यशोदा और नन्‍्द ने उन्हें अपने ही पुत्र की तरह छाढ़-प्यार 
के साथ पाछा । कृष्ण के षिता वसुदेव की द्वितीय पत्नी रोहिणी 
भी गोकुछ में ही रहती थीं । उनके उदर से बलराम का जन्म 
हुआ था । बलराम कृष्ण से अवस्था में बड़े थे । दोनों 
भाई साथ-साथ ही गोकुछ गाँव में खेल-कूद कर बड़े हुए। 
ग्वाल-बाल ही उनके मित्र और सखा थे। उन्हीं के साथ बे 
आनन्द-विनोद करते और नन्द-यशोदा को प्रसन्न करते थे । 

धीरे-धीरे कृष्ण बड़े हुए । तब थे माता यशोदा की आश्चा 
छेकर, ग्वाों के छड़कों के साथ-साथ, बन में गायें 
चराने जाते थे। वन में दोनों भाई इधर से उधर अपने 
साथियों को छिये क्रीड़ा करते थे । घर से जो कुछ भोजन 
ले जाते थे उसी को दोपहरी के समय सब छोग खाते और 
जमुना का ठंढा पानी पीते थे । कृष्ण को बॉँसुरी बजाने का 
बड़ा शौक था । दरे-भरे ब्रन्दावन में, कुंजों के न चे बेठकर वे 
घंटों बॉसुरी बज्ञा-बजाकर, अपने साथियों को प्रसन्न किया 
करते थे। धीरे-धीरे बॉसुरी बजाने सें उनको इतना कमाल 
हासिक हो गया कि ल्ली-पुरुष सभी धनकी बाँसुरी की मीठी 
तान सुनने के लिए उतावले रहते थे | यहाँ तक वर्णन दे कि 
उनकी बॉसुरी के शब्द को गायें ओर बछड़े तक तहीनता 


दि श्रीकृष्ण 


पल स्म्ज्ल न बन 


सुनते और उसके स्वर से परिचित थे | संध्या समय जब 
बुन्दावन को छोड़कर वे घए को आने छगते तो बॉसुरी बजाते 
ही गाये और बछड़ चारों ओर स उनकी ओर दौड़ आते। 
आज भी तो सर्कंसों ओर तमाशझ्ञों में बाजों पर जानवरों को 
देन किया जाता है । इसलिए कृष्ण के बंशी-वादन की करामात 
को कोरी कहपना नहीं कहा जा सकता । 

अवस्था के साथ-साथ कृष्ण में रूप-छावण्य का भी 
विफास हुआ । साथ साथ उनमें चंचछता और ढिठाई, जो 
बालकों में होनी रव।भाविक है, वृद्धि पाती गई । चंचछ,ढीठ, 
सुन्दर, चपछ ओर होनहार बालक से बोलने को सबका जी 
चाहता है । फिर गोकुछ तो कोई विज्ञाठ नगर तन था उसमें 
बसनेवाछे भी भिन्नर्नभन्न जातियों और पेश्ों के छोग नथे। 
सब 7वारे थे, सब सम्बन्धी थे | उनमें आपस में आत्मीयता 
थी। इसलिए स्त्री-पुरुषों में भी कृष्भ, अपनी अछोकिफता के 
कारण उमी तरह प्रसिद्ध हुए जेसे अपने समवयरकों में । 
सब छोग उनसे छेड़छाड़ करते थे, वे सबसे छेड़छाड़ करते 
थे | इस तरह मनोरंजन होता था । कभी कभी कृष्ण अपने 
साथियों को लेकर किसी ग्वालिती के घर में घुस जाते और 
उसका मक्खन ओर दद्दी खा जाते । दूध दही की उस समय 
बहा इतनी अधिकता थी कि उमकी हानि को मज़ाक दी 
समझा जाता था । दूध दही की हानि से कोई अश्रसन्न न होता 
था । ग्रोपियाँ तो उछटे उन छोगों को ऐसा अवसर दे दिया 
करती थीं । बच्चों की छीन झपट में भी कभी-क्रसी बड़ों को 
एक अर्जीब ही आनन्द आता है । इसका अनुभव किसे 
नहीं होता ! 
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अर न नननमी न मन 


खेल-कूद का अवस्था में ही कृष्ण के अन्द्र परदुखकातरता 
ओर सेवा का भाव मोजूद था। बाद में यह भाव क्रमश: 
बढ़ता ही गया | अवस्था के साथ साथ उनमें शोये, बीये ओर 
हृढ़ता का भी समावेश हो गया । बुद्धि उनकी बड़ी तेज़ थी। 
अरत्र-संचालन का भी उन्हें बड़ा अभ्यास था। चक्र नामक 
एक घुप्राकर चछाये जाने वाले अस्त्र का प्रयोग तो उनके जेसा 
भारत भर में कोई नहीं जानता था, और न बाद के इतिहास 
में बेसे किसी वीर का उछेख मिलता है । अजुन के गांडीव 
धनुष की तरह उनका सुदर्शन चक्र भी विख्यात है | कृष्ण के 
ज्येष्ठ भ्राता बराम गदा चढाने में अपना सानी नहीं रखते 
थें। ऋष्ण जिन दिनों त्रजभूमि में रहते थे, उस बीच ब्रज 
पर कई बार देवी और मानवी आपत्तियाँ आई। उन्होंने 
आधी और तूफान में गाँव वालों की अपूर्व सेवा की । वो में 
स्त्री-पुरुषों ओर ढोरों को बचाया | पुराणों में उनकी सेबा की 
ये घटनायें बड़े-बड़े अरंकारों में वणन की गई हैं। रूपकों 
ओर प्रतिरूपकों ढ्वारा बन भयंकर विपदाओं को साकारता 
ओर सज़ीबता प्रदान की गई है । इस समय तक कृष्ण के बल 
वीये की चर्चा कंस के कानों तक पहुँची । धीरे-धीरे उसे, 
शायद, कृष्ण की ओर से कुछ सन्देह भी होने छगा | घसुदव 
की दूसरी पत्नी और पुत्र गोकुछ में रहते थे, इससे उसका 
सन्देह कुछ और बढ़ा | छेकिन उसे कृष्ण की असलियत का 
निम्धय नहीं हुआ था | इसलिए उससे उन्हें अपने द्रबार में 
तरब किया । 

अब तक कृष्ण किशोर हो चुके थ। दे अपने माता-पिता 
को भी कंस के बन्धन से मुक्त करना चाहते थे। वे मथुरा गए। 


द्द श्रीकृष्ण 


जा बचा >> ला 


वहाँ उन्होंने अपने मामा कंस को मारा, और उसके बूढ़े 
पिता उश्रसेन को, जिन्हें दुष्ट कंस ने बन्दीयूह में डा रक्खा था, 
बन्दींगृह से निकालकर पुनः सिंद्ासनारूढ़ किया । अपने माता- 
पिता के कष्टों को भी हरण क्िया। कस के अत्याचार ने ही चारों 
ओर उनके सहायक पेदा कर दिए थे | इसी से काम अनायास 
पूण दो गया । कृष्ण की ख्याति सारे भारत सें फैल गई। 
दूसरे अत्याचारी राजा भी उनसे भयभीत हो उठे । उनमें 
मगध-नंरेश जरासन्ध और चंद्री-नरेश शिक्षुपाक्त मुख्य थे । 

जरासंध ने कंस का बदला छेने के लिए मथुरा पर चढ़ाई 
की क्ष्ण अपने कारण मथुरा पर आपत्ति आने वेना नहीं 
चाहते थे इसलिए सथुरा छोड़कर वे भाग गए। जरासंध ने 
कृष्ण का पीछा किया । गोमंत पर्वत पर कृष्ण ने मगधनरेंश 
की सेना का बहुत बुरी तरह से संहार किया । इस युद्ध के बाद 
कृष्ण में करवीर-नरेश खश्गाल को युद्ध में मारा। वहां भी 
उसका राज्य उन्होंने रब्य नहीं छिया। उसके पुत्र को सिंहा- 
सन पर बिठा दिया । वहाँ से ओर आगे बढ़कर उन्होंने 
द्वारका की नींव डाछठी। इसके बाद उन्होंने पौड़क, वासुदेव 
ओर नरकासुर आदि नरेशों का बरघध किया । अनेक राजाओं 
और राजकुमारियों को बन्दीगृह से छुड़ाया | पर कह्दीं का राज्य 
स्वयं इड़पने की नीति का अवंबन नहीं किया । उनका धवछ 
यश चारों तरफ भारतवर्ष में फेल गया। वे राजा के नाम से 
नहीं पर राजाओं के बनाने-बिगाड़नेबाठे के नाम से 
प्रसिद्ध हुए । 

कृष्ण ने अपने जीवन में अन्तिम और महान प्रयास 
भारत को एक सावेभोम सत्ता के नीचे लाने में किया । इसके 
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लिए उन्होंने पांडवों का पक्ष लिया । युधिप्ठिर ने इसी आशय 
से राजसूय यज्ञ किया था श्रीकृष्ण ने युधिप्ठिर को द्वी इस 
महान पद्‌ के लिए चुनकर यह बात संसार के सम्मुख विधो- 
पित कर दी कि सावेभोम साम्राज्य जिसका वे स्वप्न देख रहे 
हैं केबछ राजनीतिक भाव को ही नहीं छिये हुए है अपितु 
उसका प्राण घर्म है | उनके इस धर्म-सस्थापन के महान अल 
पान में आयः सबने योग दिया । यज्ञ के समारम्भ से पहले 
तने ही युद्ध हुए | जरासन्ध का बघ हुआ । यज्ञ में विज्न 
उपस्थित करनेवारे शिशुपाछ् फो अपने सुदशन चक्र से श्री- 
“कृष्ण ने रबर्य मारा | इस तरह यज्ञ तो पूरा हुआ पर दुर्योधन 
के पड्यन्त्र में पढ़कर पांडथघ अपना राजपाट खो बैठे और 
बनवासी हुए । द्वारका को शञ्जु ओं ने चारों ओर से घेर छिया । 
' श्रीकृष्ण द्वारका के उद्धार में छंग गए । 
पांडवों के वनवाप्त की अबधि पूरी होने पर, श्रीकृष्ण ने 
मध्यस्थता करके एक बार फिर भाबी महासमर को टालने की 
'चेष्टा की । किन्तु वे सफछ न हुए। कुरुक्षेत्र में महाभारत हुआ। 
“यह -एक ऐसा युद्ध था जिसमें भारत के कोने-कोने से क्षत्रिय 
संग्राम में आ ड॒ठे थे। अटद्ठारह दिन की भिरनन्‍्तर मारकाट सें 
अटद्ठारह अक्षौहिणी सेना का संहार हुआ । केषछ दस आदमी 
. शेष रहे । यद्यपि इस युद्ध में भारत का शौयं-बीर्य नष्ट हो 
गया, पर अधर्म और स्वेच्छाचार का उठता हुआ बवबंडर शांत 
हो गया । धर्म का साम्राज्य प्रतिष्ठित हुआ | सवयों के छिए 
भारत में सुख ओर शान्ति का प्रबेश हुआ । 
-... इस प्रकार जब हम श्रीकृष्ण के सम्पुणे जीवन पर एक 
नज़र डा हैं तो उन्हें सदा बड़े-बड़े कामों में संक्म पाते हैं 
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उनके जैसा कर्म-वीर हमें दुनियाँ के इतिहास में कोई नहीं 
मिछता । उनके जीवन का एक-एक क्षण उनके मद्दान उद्देश्य 
की पूर्ति में ही व्यय हुआ है । वें सुन्दरता में साक्षात्‌ कामदेव 
थे। पराक्रम में दूसरे इन्द्र थे । राजनीति ओर विचक्षणता में 
चाणक्य थे। वक्तृत्वकला में वे बृहस्पति थे। समाजधमे, 
राजधम, क्षात्रधम के में को उनके बराबर कौन समझता 
था ? उन्होंने अपने जीवन में गोएँ चराने से छेकर धर्म- 
संस्थापन, साम्राज्यसंस्थापन और घर्मापदेष्टा तक के महान 
कार्य कर दिखाये थे । उन्होंने आये जाति के सामने कछा फा, 
सॉन्द््य का, प्रेम का, उदारता का, दया का, पराक्रम का, 
निस्‍्पह॒ता का, राजधर्म का, कमयोग का और न जाने किस 
किस का आदर उपस्थित किया। उन्तके श्रीमुख से प्रसूत हुई 
'श्रीमदूमगवद्गीता! की पंक्तियों आज भी संसार को पथ- 
प्रदृशान कर रही हैं। चार-पाच सहस्त॒ बषे से अब तक जब- 
जब किसी को समाज-व्यवस्था में राज्य-व्यवस्था में, धर्मे- 
नीति में अथवा जीवन के अन्यान्य क्षेत्रों में कभी किसी 
कठिनाई का बोध हुआ है, तब तब इसी महान प्न्‍्थ ने उसका 
परितोष और समाधान किया है। 

इस प्रकार श्रीकृष्णचन्द्र ने देश, जाति और मानबसमाज 
की अथक सेवा सारे जबिन भर की । कभी एक क्षण के लिए 
उन्होंने विश्राम नहीं क्रिया | चरित्र की दिव्यता के कारण ही 
वे बाद में दिन्दुओं छारा ईश्वर के अवतार भाने गए और 
उनकी अब तक पूजा और उपासना द्ोती है। हिन्दुओं के 
आधे से अधिक साहित्य और कछा के क्षेत्र में इन्हीं लीला- 
पुरुषोत्तम के छलित चरित्रों का चित्रण है । 
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कहा जाता है कि मद्दाभारत के युद्ध और याद्वों के पतन 
के बाद कृष्ण का चित्त द्वारका में न छगा । एक सघन वन 
में वृक्ष के नीचे जब बे छेटे हुए थे, तो उनके पेर में एक 
बहेलिये का बाण आकर छुगा। उसी से उनका देहावसान हुआ। 
लेकिन गीता के अनुसार उनका पंचभौतिक छारीर ही नहीं 
रहा, पर वे तो सदा अमर हैं, और फिर हिन्दू-जाति ने तो 
उन्हें अपने हृदय में रख छोड़ा है, उसके किए तो वे सदा 
अमर हैं । 


परहादभक्त 


बहुत पुराने समय में एक देत्य रहता था। उसका नास 
था हिरिण्यकशिपु | बह बड़ा बीर था। वह शिव कातोथा 
भक्त और विष्णु का था शत्रु । उसन अपने सारे राज्य में यह 
ढिंढोरा पिटवा दिया था, कि कोई भी विष्णु की पूजा न करे | 
बह विष्णु का यहाँ तक शजञ्नु हो गया था, कि पूजा करना तो 
रहा दूर, कोई विष्णु का नाम्न भी छे छेता तो बढ जछ-भुन- 
कर राख हो जाता और जसे बड़ा दंड देता था । 

उसका एक लड़का था। उसका नाम था प्रह्मद । प्रह्ाद 
भगवान विष्णु का उतना ही भक्त था, जितना उसका पिता 
उसका शन्नु । बचपन से ही प्रह्माद के रंग-ढंग कुछ ऐसे थे, जिन 
से मालूम होता था, कि बहू अपने बाप की तरह नहीं होगा । 
जब उसके साथी इधर-उधर कूदते-फादते, चीखते-चिह्नातें, 
खातिे-पीते, तब वह एकांत में बैठा-बेठा कुछ सोचा करता । 

एक दिन रास्ते से प्रह्माद को नारद मुनि मिल गये । प्रह्मद 
ने नारद मुनि से पूछा, कि मद्दाराज | इस दुनियां को क्रिसमे 
बनाया ? इन सूरज, चोद ओर तारों को किसने बनाया ? इन 
मनोहर पेड़ों, फल-फूछों और परिन्दों को किसने बनाया ? 
नारदजी ने इन प्रश्नों के उत्तर में कहा, कि बेटा यह सारी 
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दुनियां भगवान की हो । उन्होंने इसको बनाया है । वे ही 
इसकी रक्षा करते हैं। तुम उन्हीं का ध्यान करो | जब बे तुम 
पर प्रसन्न होंगे, तो तुम्हें दशन देंगे। उस समय तुम ये सब 
बातें समझ सकोगे। तब से प्रह्मद अपना सारा समय भगवान 
की पूजा और ध्यान में छगाने छगा | वह और भी गेभीर 
हो गया । 

प्रह्द पाँच बष का हुआ, तो उसके पिता का इरादा उसे 
गुरुकुछ में पढ़ने को भेजने का हुआ | देत्यों के कुछगुरु का 
नाम था शुक्राचाय । पर जब प्रह्ाद पढ़ने के योग्य हुआ, 
शुक्राचाय तपस्या करने के लिए हिभाढय चढछे गये । उनके 
छौटने का कोई निश्चित समय नहीं था। हिरण्यकशिपु प्रह्मद 
को ज्ीघ्र ही पढ़ने के सिछसिल्े में डाछ देना चाहता था, क्‍यों 
कि बह जानता था, कि अधिक समय तक उसको पढ़ने से 
बैठाने का परिणाम अच्छा न होगा । इसलिए उसने निश्चय 
किया, कि प्रह्माद को श॒ुक्राचाय के षण्ड और अमर्क नामक 
छड़कों के पास पढ़ने को भेज दिया जाग्र | 

एक दिन अचछे मुहूत में हिरण्यकशिपु ले अपने विचार 
को अमछी जामा पहना दिया--उसने प्रह्मद को शुकाचारये के 
पुत्रों के पास पढ़ने भेज दिया। वह चाहता था, कि उसका 
पुत्र उससे भी अधिक कहर विष्णु-द्रीही हो । यह बात उसने 
प्रह्मद को सोपते समय, गुरुओं को समझा भी 'दी थी। उसने 
ऊन्हें यहा लकं।कह दिया था, कि अगर उनकी शिक्षा के 
प्रभाव से प्रह्मद देवता और आद्ाणों को खूब सताने छगा, तो 
बह उन्हें मुंहन्मोँगा पुरस्कार देगा । गुरुओं ने भी राजा की 
यह आज्ञा स्वीकार कर दी । 
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प्रहाद ने पढ़ना शुरू किया । उसकी बुद्धि बहुत अच्छी 
थी | उसने सारे स्वर वर्णों को एक बार देखकर ही पहचान 
लिया। फिर व्यंजन पढ़ने की बारी आई । व्यंजनों के प्रथम 
बण “क को देखते ही उसका ध्यान 'क' से बनने वाले विष्णु 
के नाम की ओर चला गया | उसके हृदय में भक्ति का सागर 
उमड़ पड़ा । उसकी आँखों में आनन्दाश्रु भर आए। उसकी 
यह हालत देखकर सब हँसने छगे। उन्‍होंने कहा 'क! को 
देखकर ही यह तो रो पड़ा, यद्द आगे कैसे पढ़ेगा । गुरुओं ने 
लड़कों को डरा-धमकाकर चुप किया, और प्रह्मद से कहा 
बेटा, देखो तुम्दारे साथी तुम पर हँसते हैँ / प्रहाद इस बार 
ताडी बजाकर ज़ोर-जोर से ऋष्ण का नाम रटने छगा। 

परह्वाद के मुंह से विष्णु का नाम सुनते ही दोनों गुरुओं के 
देवता कूच कर गये । उन्होंने समझा कि राजा के आगे अब 
हमारी खैर नहीं | राजा अब हम पर बड़ा अत्याचार करेगा। 
मज़ा यह हुआ; कि भगवान के प्रताप से प्रह्माद के सब 
सहपाठी भी उसके साथ साथ कृष्ण का नाम रटने छगे। 
गुरुओं ने सोचा यह तो राजा-रानी का प्यारा बेटा है। सम्भव 
है, इसे माफ़ कर दें । पर हमारी और दूसरे बच्चों की क्या हालत 
होगी ? गुरुओं ने उसे खूब पीटा। उन्होंने छड़कों को भी 
खूब पीटा पर न तो अह्लाद ही चुप हुआ और न छड़के ही । 

इस पर उन्होंने इन सब बातों की शिकायत राजा से 
कर दी । राजा यह खबर पाते ही आगवबूछा हो गया। बह 
पहले गुरुओं पर सारा दोष मदने छगा । पर जब गुरुओं ने 
कट्दा कि हम तो बिलकुछ निदाष हैं। तब उसने अ हादकों 
बुला कर पूछा, कि तुमने गुरुकुछ में क्या पढ़ा ! उसने अपने 
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पिता को विष्णु-भक्ति का महत्व समझाया। उसने कहा संसार 
में राम नाम ही सार है । 

अब तो राजा के क्रोध का पारावार न रहा। उसने आज्ञा 
दी, कि प्रह्मद का सिर काट दिया जाय | जह्लाद उसे इमशान 
भूमि में छे गये, और जैसे ही उन्होंने उसके सिर पर तछ- 
वार का वार किया, कि वह दृट यई | फिर नई तलवारें सेंगाई 
गई। बे भी उसकी देह में छगते ही टूट गई । राजा ने प्रह्माद 
से पूछा, कि बेटा तुम केसे बचे ! उसने कद्दा--मुझे राम ने 
बचाया । 

राजा को इतना क्रोध आ रहा था, कि वह पागछ सा हो 
गया था | उसने आज्ञा दी कि प्रह्मद को अंधेरे जेढूखाने में 
बन्द कर दो । वह क्रैद कर दिया गया । मंत्रियों ने राजा को 
सलाह दी, कि उसे जहर दिया जाय। उसे जहर के छड्डू 
दिए गए । किन्तु उस पर विष के छड्डुओं का भी कुछ असर 
न हुआ | बल्कि भगवान की कृपा से छड्डू खाने के बाद 
प्रहद की देह में ताक़त खूब बढ़ गई । राजा को पता छगा. 
कि प्रह्मद जहर के छड़ूडू खाकर भी मरा नहीं । उसके आश्रय 
फा ठिकाना न रहा। उसने अ्रह्माद को बहुत समझाया, और 
कद्दा कि बेटा विष्णु का घ्रृणित नाम छेंना छोड़ दो । प्रह्मद ने 
कहा, पिताजी विष्णु तो शरणागतबत्सछ, भक्त-अतिपाछ, 
और विश्वनियंता हैं। उन्हीं का नाम सत्य और सार्थक है । 

राजा फिर गुस्से से जछ उठा । उससे कहा इसे हाथी के 
पैरों तढ्के छांढ दो। राजा के सेवकों ने ऐसा द्वी किया । 
प्रह्मद के हाथ पेर बोघकर उसे एक पागछक द्वाथी के सामने 
छोड़ दिया गया। हाथी झपदा, पर द्वाथी ने जैसे ही तीचे 
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देखा, कि उसका गुस्सा ठंढा पड़ गया। ह्वाथी ने प्रह्मद क्को 
सूंड से उठा कर अपनी पीठ पर बैठा छिया। छोगों को 
आख्चय हुआ | राजा ने प्रह्मद से पूछा कि तुमने हाथी को 
कैसे बड़ा में किया ! अह्लाद ने उत्तर दिया, कि हरि की सश्धी 
भक्ति के बल से | 

राजा गुस्ते का मारा दाँत पीसने छगा । उसे इतना ज्यादा 
गुस्सा आया, कि वह होठ चबाने छगा। मंत्रियों ने सलाह 
दो, कि भ्रह्मद को जहरीछे सौपों से कटवा दिया जाय । बस 
कहने भर की देर थी। एक दिन प्रह्मद के कमरे में रात को 
सॉप छोड़ दिए गए । प्रह्मद अपने ध्यान में मग्न रहा । साँप 
धीरे-धीरे बाहर चले गए | राजा ने पूछा, कि बेटा अब की 
बार कैसे बचे ? अहाद ने उत्तर दिया, कि रास की कृपा से । 

राजा की क्रोधापि में घी की आहुति पड़ी । उसी समय 
उसने आश्षा दी, कि इसके हाथ पर मजबूती से कसकर बाघ 
दो, और पहाड़ की चोटी पर स ढकेछ दो । ऐसा ही किया 
गया | अब की बार छोगों ने सगझा, कि शायद श्रह्मद सर 
जायगा । पर छोगों ने नीचे जाकर देखा, कि अह्वाद एक सुन्दर 
स्‍त्री की गोद में बेठे बैठे राम नाम जप रहे हैं । यह देख कर 
राजा का क्रोध और बढ़ा । 

उसने इस बार भ्रह्माद को आग में जढामने क्रा इरादा 
फिया । एक बड़ा भारी अम्रिकुंड बनाया गया। प्रह्मद की एक 
छुआ थी, उसका नाम था होछिका | उसे बर था कि आग में 
न जलेगी । मंत्रियों ने सछाह दी, कि भ्दि द्वोलिका प्रह्माद को 
गोद में छेकर आग में जा बेठेगी तो वह तो जरू जायगा, 
और यह न॑ जछेगी । इसी विश्वास के कारण राजा असन्न हो 
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रहा था | लेकिन, छोग। ने देखा, कि आग की ऊँची-ऊँची 
छपटों में बेठा हुआ प्रह्मद आनन्द से भगवान का नाम छे 
रहा है । 

इसके बाद और अनेक प्रकार से उस बाछूक को मारने 
का यरन किया गया पर कुछ न हुआ । अन्त में एक विराट 
सभा की गई | सभा में एक ऊँचे सिंहासन पर राजा बैठा । 
चारों ओर राज्य के सत्र अफसर, सेठ-साहूकार आदि बेठे । 
प्रह्मद से राजा ने पूछा “तुम जो कहते हो, कि मैं हरि 
नाम के प्रताप से बच गया, तो क्‍या तुम्दारा हरि सब जगह 
मौजूद है ?” 

प्रह्मद ने कद्दा-- हों ! 

राजा ने पूछा--क्या इस सभा में भी तुम्हारा राम 
मौजूद है ? 

प्रह्द ने कहा-अवश्य ! 

राजा ने पूछा--क्या इस संगमरमर के खम्भे में 
तुम्हारा राम है. ? 

प्रह्मद्‌ ने कदहा--दहों, है, इस खंभे में भी मेरा राम है । 

राजा अब अपना क्रोध अधिक न रोक सका | उससे गदा 
मारकर खंसे को तोड़ दिया | खंभे के हटने पर एक ऐसी मूर्ति 
प्रकट हुई जिसका सिर तो शेर का और धड़ मलुष्य का था । 
राजा ने उस पर गदा से श्रहार किया। उसने उसकी गदा पकड़ 
छी। बड़ी देर तक दोनों में छड़ाई हुईं। फिर बस मूर्ति ने, 
जिसे पुराने समय के इतिहास-लंखकों ने, नुसिद भगवान के 
नाम से संबोधित किया है, मकान की चौखट पर जाँच रख 
कर अपने तेज नखों से राजा का पेट फाड़ डाका, और भ्रह्माद 
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से कहा--बेटा वर मॉँग। प्रह्मद ने बर मॉगा--भगवन्‌ 
आपके चरणों में मेरी भक्ति सदा बनी रहे । भगवान नृ्लिह 
ने 'तथास्तु” कहकर उसे राजगद्दी पर बैठाया, ओर अन्‍्तर्धान 
हो गये । 

अ्वाद ने राजा दोकर बहुत बरसों तक राज्य किया। 

प्रहाद की इस कथा से हमें यह शिक्षा मिलती है, कि 
मनुष्य एक बार अच्छी तरह सोच समझकर जिस काम को 
प्रारम्भ करे, उसे छाख आफ्रत आने पर भी अधूरा न छोड़े । 
जो आदमी अपने ध्येय पर दृढ़ रहता है, उसकी मदद भगवान 
भी करते हैं । प्रहाद अपने सिद्धान्त पर डटा रहा,तो आग,जलू, 
पहाड़, जहरीले साँप, और ज़हर भी उसका कुछ न बिगाड़ 
सके । संसार में सभी पैदा होते हें, पर मनुष्य के कार्य ही उसे 
दूसरों की दृष्टि में साधारण या असाधारण बना देते हैं । प्रहाद 
यदि भगवान का भक्त न होता, और भगवान की भक्ति के 
नाम पर उसने तकलछीफ्रें न उठाई होतीं तो आज उसका नाम 
हरएक आदमी की जबान पर न होता आज़ कई लोग अपने 
बच्चों का नाम अरह्माद रखने में बड़ा गौरव महसूस करते हैँ । 
इन घटनाओं को हुए हज़ारों साछू हो गये, पर आज तक हम 
छोग प्रह्मद्‌ का नाम भ्रद्धा-पूर्वक लेते हैं और छेते रहेंगे । 


शिवाजी 


शिवाजी मातृवंश और पिठ्बंश दोनों ओर से राजपूत 
थे। पितृपक्ष से वे उस प्रसिद्ध वंश में उत्पन्न हुए थे जिससे 
बड़े-बड़े शुरवीर और पराक्रप्ती पुरुष पेदा हुए थे और जो बंश 
सदियों से भारत की स्वाधीनता के छिए अपना रक्त बहाता 
आया था, जिस वेश ने कभी मुसलछमभानों के सामने अपना 
मस्तक नहीं झुकाया, जिसने कभी उनसे सम्बन्ध करने को 
बात नहीं सोची । हमारा मतरूब उसी सीसौदिया कुछ से है 
जिसमें बाप्पा राबछ, राणा साँगा और महाराणा प्रतापर्सिह 
जैसे धीर-चबीर नररत्नों ने जन्म छिया था; और जिसकी 
ध्चजा अब भी चित्तौड़ के किके पर फहराती है यद्यपि भुग़र 
ओर पठान, दिल्ली और आगरा आज़ अपने वेभव को खो 
बैठे हैं। भाठ्पक्ष की ओर से भी शिवाजी का संबंध उस 
प्राचीच यादव वेश से था, जिसकी राजधासी कभी देवलूगढ़ 
थी। यद्यपि समय के उछठ-फेर के कारण राज्य की बागडोर 
उसके हाथ से निकछ गई थी फ़िर भी बह वंश वक्षिण के 
तत्कालीन राजपूत-बंशों में भ्रतिष्ठित और उच्च गिना जाता था | 
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शिवाजी के पिता का ताम शाहजी था। शाहजी बीजापुर 
दरबार की मौकरी में थे । उनका विवाह पराक्रमी और प्रतिष्ठित 
जागीरदार यादवराब की कन्या जीजीबाई से हुआ थ।। 
इन्हीं जीजीबाई के गर्भ से सन १६२७ में पूना के पास शिवनेर 
के किछे में शिवाजी का जन्म हुआ। जिस सम्रय शिवाजी 
का जन्म हुआ था उस समय शाहजी भोंसछा छड़ाई के मैदान 
में डटे हुए थे । सबसे विचित्र बात यह थी कि एक सेना की 
तरफ से शाहजी थे और दूसरी ओर से उनके शबसुर याद्वराद 
छड़ रहे थे । इससे शबसुर और दामाद में मनोमाहिन्य बढ़ता 
गया ओर श्ञाहजी ने अपना दूसरा विवाह कर छिया । 
शिवाजी और जीजीबाई यादवराब के यहाँ बंदी हो गए। 
शिवाजी की माता ने बड़ी सावधानी से इस समय बच्चे की 
रक्षा का प्रथन्ध किया । बाद में शाहजी ओर यादवराब में 
भेछ द्वोगया | शाहजी ने शिवाजी का विधाह कर विया ओर 
आप कनोटक युद्ध में छड़ते के छिए चछे गए। शिवाजी अपनी 
माता के साथ पूना में ी रहे । 

शाइजी ने शिवाजी की देख-रेख और शिक्षा का भार 
अपने विश्वासपात्र दादाजी कॉडदेव को सौंप दिया। दादाजी 
बड़े योग्य ओर इंमानदार आदसी थे । शाहजी की पूना की 
जागीर का प्रबंध उन्हीं के पास था। उन्होंने शिवाजी फो 
उत्तमोत्तम शिक्षा दी । जागीर के प्रबंध में भी उन्होंने शिवाजी 
से काम छकेना आरम्भ कर दिया । उस समय मराठा जाति में 
विद्या की ओर रुचि नहीं थीतो भी दादाजी ने शिवाजी 
की, जो बन पड़ा पढ़ाया-लिखाया। थुद्ध-विद्या में उन्हें खूब 
अभ्यास कराया गया। घोड़े की सवारी में तो वे अट्वितीय 
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'होगये । इसके अतिरिक्त निशाना मारने, तलूथार का प्रयोग 
करने ओर भाछा चढान में भी उन्होंने शीघ्र ध्वी कौशल भ्राप्त 
कर लिया | दादाजी की तत्परता और योग्यता ने शिवाजी के 
चरित्र को खूब बछबान बना दिया | समय को देखते हुए जिन- 
जिन बातों की आवश्यकता थी उन-उन में दादाजी ने उन्हें 
भी प्रकार प्रवीण और कुशरू बना दिया। जागीर के प्रबंध में 
भाग छेने के कारण वे अपनी अशिक्षित, छड़ााकू पर दृढ़ मावल्ली 
प्रजा के संसग में आते जाते रहे ओर अपने मिर्मेह्ठ तथा मधुर 
स्वभाव ओर सहज उदारता से उन्होंने मावदियोँ का हृदय 
जीत छिया | जिसका परिणाम यह हुआ कि अन्त समय तक 
इस वफ़ादार प्रजा ने उनका प्राणपण से साथ दिया । 

शिवाजी के चरित्र-निर्माण में उनकी साता जीजीबाई का 
सी विशेष द्वाथ था। वे स्वयं सुशिक्षिता थीं। उन्होंने शिवाजी 
में धार्मिक संस्कारों की जड़ जमाई । थे बचपन से ही बालक 
शिवाजी फ्रों हिन्दुओं की वीरता ओर भक्तिभाव की कहानियाँ 
खुनाया करती थीं। शिवाजी को कथा सुनने का बहुत शोक 
था। अनेक पीर और महापुरुषों के जीवन-वृत्तान्त पन्‍्होंने 
सुत्र रक्‍खे थे । इससे उसका चरित्र ओर भी दृढ़ ओर निमेद् 
होगया। उत्तके जीवन में आगे चक्कर जो सदाचार की 
पञ्स्चछ झकक दिखाई पड़ती है बहु इसी सुशिक्षा का 
परिणास था | 

बचपन में आाचीन वीरपुरुषों की जो कहानियों पझ्िवाजी 
मे सुन रबखी थीं, उससे उन्हें पराक्रमी योद्धा बनने की 
अभिल्ापा हुईें। उंस समय भद्दाराष्ट्र जीपन में एक नवीन 
छहर चक सही! थी और जातीयता का भाव उमड़ रहा था। 


इस नवीन जीवन के भ्रवतेकों में समथ गुरु रामदास भी थ । 
शिवाजी ने इनको अपना गुरू माना था। इनकी धार्मिक ओर 
जातीय जोश से भरी हुई शिक्षाओं का भी शिवाजी पर गहरा 
असर पड़ा था। धीरे-धीरे शिवाजी की महत्वाकाँक्षा बहुत 
बढ़ गई और उन्होंने निश्चय कर लिया कि बे कुछ करें । 
फलत: १९ वर्ष की ही अवस्था में उन्होंने बीजापुर-नरेश के 
पूना जिछा के अन्तर्गत कुछ क्विछों को जीत लिया । इस पर 
बीआपुर द्रबार ने शाहजी को लिखा कि वे अपने बेट को 
रोके | शञाहजी ने दादाजी कॉंडवेव को लिखा कि शिबाजी को' 
रोक दिया जाय । यह सुनकर शिवाजी को बड़ी चिन्ता हुई । 
वे धमेसंकट में पड़ गए। एक ओर तो जाति और धर्म: के 
उद्धार का शुभ संकल्प था, दूसरी ओर पूज्य पिता की आज्ञा । 
अन्त में उन्होंने अपनी माता से परामशे करने के उपराब्त 
गो, ब्राक्षण और धमे की सेवा को ही श्रेयरकर ठहराया । 
दादाजी कॉडदेव ने शाहजी की आज्ञानुसार शिवाजी 
को समझाया तो अवश्य, पर उनकी आन्तरिक सम्मति 
शिवाजी के कार्यों के पूरी तरह पक्ष में थी । इसके कुछ ही 
दिन बाद दादाजी का शरीरान्त हो गया , उससे पहले उन्होंने 
इसी तरह का उपदेश शिवाजी को दिया था। शिवाजी ने भी 
पिठ्तुल्य दादाजी के उपदेश को आदरपूर्बक शिरोधाये किया । 
दादाजी की मृत्यु के उपरान्त जागीर का समस्त प्रबन्ध भी 
उन्हीं के हाथों में आगया। सम्‌ १६४६ ई० से शिवाजी ने 
खुलेआम नेठत्व करना आरम्भ कर दिया। उन्होंने बहुत शीघ्र 
साम, दाम, दंड, भेद आदि की नीति का समयानुसार 
अवरूम्बन छेते हुए चाकन, तोरण, सिंहगढ़, रामगढ़, पुरंद्र 
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और कल्याण के क्रि़ों पर अधिकार कर लिया | इस समय 
बीजापुर का बादशाह महू ओर कबरें बनवाने में छगा हुआ 
था और उसके सेनापति शाहजी कनोटक की छड़ाई में थे 
और इधर से डघर घावा कर रहे थे 

२१ बष की अवस्था तक शिवाजी यह कार्य समाप्त कर 
चुके थे । अब वे आगामी युद्धों की तैयारियां बेग से करने छगे। 
एक ओर तो उन्होंने सेना संगठन का काये आरम्भ किया और 
दूसरी तरफ अपने दूत चारों ओर अपने इलाके में भेज दिए। 
इसी समय शिवाजी को समाचार मिला कि 'ऋलयाण” के 
अध्यक्ष ने एक बहुत बड़ा खज़ाता बिहार की ओर भेजा है , 
तुरूत दो सो सबारों को छेकर उन्होंने खज़ाना छूट छिया। 
इस लूट की और कई नये किले लेने कीं ख़बर बीजापुर दरबार 
में साथ-साथ पहुँची । बादशाह को बड़ी फिक्र हुई। उसने 
एक तरकीब की। बाजी घोरपड़े नामक अपने मराठा 
सरदार को गुप्त सूचना भेजी कि शाहजी को किसी प्रकार 
बंदी बना छो । घोरपड़े ने शाइजी को अपने यहाँ भोजन का 
निरंत्रण देकर बुछाया ओर विश्वासघात करके उन्हें गिरफ्तार 
करवा दिया | शञाहजी बंदी बनाकर बीजापुर छाये गये। बादशाइ 
ने कहा--तुम्दारे ही इशारे से शिवाजी का साहस इस क्द्र 
बढ़ता जाता है । श्लाहजी ने शिवाजी को पत्र भी लिखा पर के 
ने साते । इस पर बादशाह और भी कुपित हुआ । शाहजी ने 
बहुत कद्दा कि शिवाजी पर मेरा कोई वश नहीं है और न बह 
मेरी राय से कुछ करता है पर बादशाह को विश्वास न हुआ । 
शाहजी एक अँधरे गढ़े में डाछ दिये गये और एक छोटे सूराख 
को छोड़कर सब द्वार बंद कर दिये गये । साथ ही यह भी 
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घोषित कर दिया गया कि अगर शिवाजी श्षीघ्र ही अराजकता 
बंद न करेगा तो वह सूराख भी बंद कर दिया जायगा 
शिवाजी को बड़ी चिता हुई। अन्त में उन्हें एक युक्ति 
सूझ गई । उन्होंने मुगछ-सम्राद्‌ शाहजदों से पन्न-व्यवहार 
किया। शाहजहँ ने उनकी प्राथेना स्वीकार कर छी और बीजापुर- 
नरेश को बाध्य किया कि बह शाहजी को मुक्त कर दे | शाहजी 
मुक्त दो गए। इसके बाद बीजापुर-मरेश् आदिलशाह ने बाजी 
शामराजे नामक सनुष्य को शिवाजी की गिरफ्तारी के छिए 
गुप्त रूप से नियुक्त किया, पर कुछ न हुआ | बल्कि इसी बीच 
जावछी के राज़ा चेद्रराव को मारकर उसका राज्य भी शिवाजी 
ने अपने अधिकार में कर छिया। इस पर बीजापुर-मरेश ने 
अफ़ज्जछखों नामक अपने सेनापति को एक बड़ी सेना के साथ 
भेजा । खान ने युक्तिपूवेक अपने दूत द्वारा यह कहुझा भेजा कि 
अगर वे खान से मि्धें तो उत्तके सारे अपराध क्षमा करा 
दिए जायेंगे ।--शिवाजी ने स्वीकार कर छिया, भेंट हुई | पर 
शिवाजी सत्तके थे ज्यों ही उन्होंने खान की नीयत ब्रदछी देखी 
त्यों ही 'बधनखा! नासक अस्त्र से उसका पेट चीर डाहा | घधर 
मराठा सेना ने खान की सेना को काट डाला और भगा दिया। 
अब शिवाजी का मोचों पुराछों से रूगा क्योंकि अब 
मराठे झुराछ राज्य में भी धावा करने छगो। औरुंगज़ेष ने 
अपने मामा शायस्ताखों। को भेजा । शायस्ताखों ने आते ही 
पूना पर अधिकार जसाथा और वहीं के महलों में रहने छगा। 
एक दिन शिवाजी चुपचाप पहाड़ से निकले और एक नकढी 
बरात घनाकर नगर में घुस पड़े । मराठे शायस्ताखों के महक्ष सें 
घुस पढ़े, और मुगछों को काठने छगे। शायस्तालों का छड़का 
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मारा गया। शायस्ताखों खुद बच गया पर भागते-भागते उसकी 
गलियों कट गई । सन्‌ १६६४ में शिवाजी ने सूरत नगर को 
छूटा और यूरोपियन कंपनियों से बहुत सा रुपया बसूछ किया | 
शायस्ताखों के बाद औरगंजेब ने मिज्ो राजा जयसिंह और 
शाहजादा मुअज्जञम को शिवाजी के विरुद्ध भेजा। जयसिह ने 
शिवाजी से मिलकर उनसे मुग़छ आधिपत्य स्वीकार कर लेने की 
सन्धि को | जयसिह की प्रेरणा से शिवाजी आगरा गए । दरबार 
भें जब उन्हें पंचहजारी मनसबदारों में खड़ा किया गया तो 
उनके ऋरध का बारापार न रहा । ओरंगज़ब से भी यह बात 
छिपी न रही । अतः उसने शिवाजी के ड़ेरे पर पहरा छगवा 
दिया | शिवाजी नज़रबन्द दो गये । 

एक इतिहास-केखक के कथनानुसार जब उन्हें राजा जय - 
सिंह के पुत्र कुमार रामासेंह से पता छगा कि बादशाह 
उनके क़त्ठ का निश्चय कर चुका हे, तो उन्होंने बीमारी का 
बहाना किया | कुछ दिन बाद बीमारी दूर होने का समाचार 
प्रकाशित किया गया और उसी खुशी में मन्दिरों-मस्जिदों और 
अमीर उमरावों के यहाँ बड़े बडे टोकरों में मिठाइयां भेजी जाने 
छभगी । मौका पाकर एक टोकरे में शिवाजी और एक में उन 
का पुत्र शस्माजी छिपषकर निकछ गए। रातों-रात आगरा से 
मथुरा जा पहुंचे। वहाँ उन्होंने सिर मुंडा छिये और साधुओं 
का वेश धारण करके प्रयाग, काशी और जगन्नाथपुरी द्वोते हुए 
सो महीने बाद सन १६६६ में अपनी राजधानी में जा पहुँचे । 

मुशछों से फिर छूडाई छिड़ गई । बादशाह ने मिजों राजा 
जयपसिह को बापस बुछा छिया और जोधपुर-नरेश यश्ववन्तर्तिहद 
को भेजा | शिवाजी ने मराछों से संधि करली । औरंगजेब से 
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क्षिवाजी को राजा की उपाधि दी और शम्मभाजी को पंचहजारी 
मनसबदार नियुक्त किया, पर यह सन्धि अस्थायी थी | सन्‌ 
१६७० में पुनः छड़ाइ आरम्भ हो गह। शिवाजी ने इस 
बार खानदेश से चौथ बसूछ की और सूरत को दूसरी बार 
छूटा । सब्‌ १६७४ में शिवाजी ने रायगढ़ को अपनी राज- 
धानी बनाया ओर बडे समारोह से अपना राज्यामिषेक किया। 
राजगही पर बेठने के बाद शिवाजी ने अपने राज्य का और भी 
विस्तार किया, पर अपने राज्य को सुसंगठित न कर पाये। शीघ्र 
ही १६८० में ५३ वर्ष की अवस्था में उनका देहान्त हो गया | 

शिवाजी के चरित्र के विषय में उनके शत्रु भी प्रशंसा 
करते हैं | वे एक तेजरवी योद्धा और प्रतिभावान शासक थे। 
उन्होंने हिन्दुत्व की रक्षा में अपना जीवत छगा दिया। अपने 
जात्यभिमान की रक्षा के हेतु उन्‍होंने मुसलमानों से अनेक 
युद्ध किए ओर उनके गजब को खबे किया । वे साधु, महात्माओं 
ओर विद्वानों की कद करते थे। हिन्दी के प्रसिद्ध कवि भूषण 
उनके दरबारी कवि थे । वे दीन-दुखियों पर दया करते थे। 
स्त्रियों का आदर करते थे । उनमें एक विचित्र आकषेण था। 
इतिहासकार खाफिखों ने छिखा है “-.- शिवाजी की आज्ञा 
थी कि ससजिदों, स्त्रियों ओर कुरान का अनादर न किया जाय ।” 

इसमें संदह नहीं कि शिवाजी एक भहात्र पुरुष थ्रे। 
उन्होंने हिन्दू-जाति के सिर से कायरता का कछंक हटा दिया। 
उन्होंने जो कुछ करके दिखाया उस पर इतिहासकारों को 
आशभ्मये होता है, और सदा होता रहेगा । 
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भारत में हिन्दू-राज्य का पतन होतें-होते तौन सो वर्ष 
लगे थे | यद्द काछ युद्ध और संघर्ष का काछ था। चौद्दवीं 
शताब्दी के साथ-साथ इस काछ का अन्त हुआ। इस हस्बे 
अरसे को साहित्यिक पर्योक्षोचल की दृष्टि स हम वीर-गाथा- 
काछ कह सकते हैं, क्योंकि युद्ध और संम्ास के इस युग में 
किसी को दूसरा रस भाता ही कहाँ से ? चारणों की ओज- 
पू्णे, बीर-रस प्रवाहिनी वाणी ही सर्वत्र सुनाई पड़ती थी । 
तलवारों की झनझनाहुट और ढाछों की टक्कर के उपयुक्त यही 
बाणी थी भी । 

चौद्हवीं शतब्दी का अन्त होते-होते मुस्लिम-विजय पूर्ण 
होगई । यंध्ों पर एक बात ध्यान देने की है, कि मुस्लिस विज्ञे- 
ताओं ने राजनीतिक विजय पर सन्तोष नहीं किया । वें साथ- 
साथ धार्मिक विजय की बराबर चेष्टा करते रहे । उत्तकी 
धममोन्‍्धता ने बिज्ञित और निराश हिदू-जाति में प्रतिक्रियात्मक 
भाषों की उत्पत्ति में सहायता प्रदान की । किंतु कोई शक्ति- 
शाढ़ी अवर्कूब न पाने से उसकी हाय स्वभावत्तः दयामय परमेश्वर 
की शरण में जाने छगी, उन्हीं को अपना एक-सात्र उद्धारकत्तो 
और प्रश्नयदाता मानने छगी । उसी का फू भक्ति-मागे के 
प्रातिपादक महात्माओं की बाणी है | इस भक्तिन्‍्काछ का समय 
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१५वीं शताददी से १७वीं शताब्दी के अन्त तक है । इस काछ 
में दो धाराएँ देखने में आती हैं, एक निर्मुण-धारा और दूसरी 
सगुण । निराशा के प्रथम युग में जो खेबा आया बह निर्गुण- 
रूप की उपासना में ही सन्तुष्ट रहा, क्योंकि उसे अत्याचारी 
शासकों का विरोध करने को परिस्थिति प्राप्त नहीं थी | उसने 
भक्ति के उसी अंश को ग्रहण किया जिसकी मुसलमानों के यहाँ 
भी जगह थी । कबीर इस धारा के मुख्य कबि हैं। दूसरी 
धारा के कवियों ने भगवान्‌ का वह रूप लिया जो अत्या- 
चारियों का दमन और दुष्टों का नाश कर सकता है । इनकी 
भक्ति का स्वरूप आशा, उत्साह ओर द्वक्ति से परिपृण है । 
इस धारा के प्रमुख विधायकों में सूर और तुछूसी मुख्य हैं। 
सूर ने भगवान्‌ का हँसता-खेछता बाछकरीड़ा सुहभ रूप दिखा 
कर जीवन में हँसी-खुशी का साम्राज्य स्थापित किया | तुछसी 
ने उनसे भी आगे बढ़कर भगवान्‌ का जीवन-व्यापार-व्यापी, 
छोकमंगलकारी रूप चित्रित किया जिससे हताश हिन्दूजाति 
में पुनर्नीबन, आशा और शक्ति का अभूतपूबे संचार हुआ। 
गोस्वामी तछसीदास का जन्म संवत्‌ १५४५ वि० में और 
मृत्यु १६८० वि० में हुई थी, ऐसा माना जाता है। उनका 
जन्मस्थान बाँदा जिछा का राजापुर ग्राम विद्वानों ने निमश्वचित 
किया है । उनके पिता का नाम आत्माराम और माता का 
नाम हुछसी था। वे सरयुपारीण आह्मण थे। कहते हैं कि इन्हें 
अपनी खत्री से बड़ा प्रेम था और वे डसे एक क्षण के छिए 
सी छोड़ता पसन्द न करते थे । एक बार उनकी ख्री बिना कहे 
लैंहर चली गई | गोसाई जी से न रहा गया। वे भी वहीं जा 
पहुँचे । यह देख उनकी रत्री बड़ी छब्ज़ित हुईं और बोढी-- 


औ १०६ ६2६2५; 3 न न्‍चप नम 





कवि तुलसीदास १०९ 


कीच नी जी जी चीनी तन न्‍ जल घन जीन +तभ5 +भ-. 


“छाज न लागत आपु को, दौरे आपहु साथ। 
धिक घिक ऐसे प्रेम को, कहा कहां में नाथ ॥ 
अप्थि-चरममय देह मम, तामें जैसी प्रीति। 
तैसी जो भीराम महँ, होति न तो भव-भीति ॥” 
पत्नी की इस एक बक्ति ने उन्हें सदा के लिए संसार से 

विरक्त कर दिया | 
बैराग्य के छेने पर गोसाइ जी ने मुख्य-मुख्य तीर्थों की 

यात्रा की । पीछ आऋर कई बर्षों तक चित्रकूट में वास किया । 
यहीं उन्होंने रामगीतावढी और क्ष्णगीतावछी की रचना की 

[ संबत्‌ १६२८ ]। इसके अनन्तर अयोध्या में रहकर १६३१ 

मेँ उन्होंने रामचरितमानस रचना आरम्भ किया। अन्त में 

वे काशी में रहने छगे, और अन्तकाल तक वहीं रहे । 

इस प्रकार अपने छम्बे जीवन में गोस्वामी जी ने जीवन के 
समस्त क्षेत्रों का आनन्द और अनुभव प्राप्त किया। गोस्वामी 
जी की काव्यकछा, उनकी अनन्य भक्ति, उनका प्रकृति-निरी- 
क्षण उनका मनोविज्ञान, उनकी चरित्र-छुष्टि सभी कुछ अपूर्वे 
हैं। इसका कारण यही है कि उसका निरीक्षण जीवनव्यापी 
था ? यदि ऐसा न होता तो सब दृष्टियों से सांगोपांग राम- 
चरितभानस जैसे प्रन्थ की रचना वे केसे कर पाते | आचाये 
केशबदास ने अनेक प्रकार के छन्द रे हैं. सदी, पर छन्द- 
रचना के ससे को केवछ तुझूखीदास ने ही समझा था। उन्होंने 
अपने समय में प्रचल्धलित तमाम शैलियों पर रचना की है 
और मज़ा यह्‌ कि प्रत्येक शैली में अपनी विशेषता को कायम 
रकक्‍खा है । ऐसी कोई शैली नहीं जिस में उन्होंने परिष्कार ने 
किया द्ो। जायसी की छेखनी जिस हैेढी को जन्म दे चुकी थी 
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उसी पर रामचरि तमानस का प्रणयन हुआ, और इस रूप में 
हुआ कि पद्मावत विद्वानों के पढ़ने की चीज़ मात्र रह गया ओर 
रामचरितभानस ने घर-घर प्रवेश पाया, प्रत्येक जिह्ना को पवित्र 
किया । राजा और रक, पढ़े ओर अनपढू, गायक ओर कबि, 
भिक्षुक ओर संन्यासी सबके गछे का वह हार हो गया। त्यागियों 
ने डसमें त्याग का आदर्श पाया, विरकक्‍तों ने उसे बेराग्य का 
सोपान समझा, धार्मिकों ने उसमें धर्म की प्रतिष्ठा देखी, ब्रह्म- 
चारियों ने उसमें ब्रह्मचर्य की महिमा प्राप्त की, भक्तों ने उसे 
भक्ति का स्वच्छ नि्मंल दर्पण माना तथा गृहस्थों ने आदशे 
गृहस्थी का उसमें स्वागपू्ण चित्रण पाया। यदि गोसाई जी 
अकेला रामचरितमानस ही लिख जाते तो भी बे हिन्दी कवियों 
में शीर्प-स्थान पाने के अधिकारी होते इसमें संशय नहीं । भारत 
में यदि सबस अधिक किसो पुस्तक का प्रचार हुआ है तो 
इसी का । 

गोसाई जी अनन्य भक्त थे, इसमें दो मत नहीं हो सकते | 
ऊपर उनके जीवन-चरित्र में हम यह बात देख चुके हैं, कि 
यह अनन्यता उनमें आरम्भ से वरततेमान थी। गाहईंस्थ्य-जीवन 
में स्त्री के प्रति जो श्रगाढ़ प्रेम था, बद्दी संन्यास छेने पर भग- 
चत्‌-भक्ति सें बदछ गया | तभी तो हृदय के अन्तरतम प्रदेश 
से वे यह कहने से समथ हो सके, कि -- 
नास्यास्पृहा रघुपत हृदगेडस्मदीये सत्य वदामि च भवासखिलान्तरात्मा | 
भक्तिश्प्रयच्छ रघुपुंगव निर्भरा मे कामादि दोषरहितं कुर मानसे च | 

यह वास्तव में एक सच्चे भक्त के हृदय का उद्गार है । 
यही कारण है कि गोरवामी जी अपने काव्य में स्थक् स्थछ पर 
अपने भक्तिरस की वधों करते जाते हें। गोस्वामी जी की 
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कविता को हम उनकी भक्तिभावना से अछग करके देख भी 
नहीं सकते । भक्तिरूपी प्राण अछग करके उनकी कविता को 
देखना मुर्दे की चोर-फाड़ करने के समान होगा | 

यों तो गोस्वामीजी के रच हुए चोदृह प्रन्थ प्रसिद्ध हैं और 
सभी अपनी अपनी विश्येपता रखते हैं, पर रामचरित-मानस 
ओर विनय-पतन्निका उन सब मे प्रधान हैं । रामचरित मानस 
के संबंध में ऊपर कहा जा चुका हे । विनय-पन्निका राग- 
रागिनियों में लिखा हुआ विनय के पदों का संग्रह है । इसका 
विषय इसके नाम से ही प्रत्यक्ष है । गोमाई जी ने राम के 
द्रबार में जो प्रार्थना-पत्र भेजा है वद्दी पदों में छिखा गया 
है। विद्वानों का मत है कि इस भप्न्थ में गोस्वामी जी का कवित्व, 
पांडित्य, शब्द-भांडार, वाक्यपढुता, अथंगौरव और उक्ति- 
बेचित्रय सभी कुछ पराकाष्ठा को पहुँच गया है, किन्तु उनका 
यह अमूल्य अंथ सर्वसाधारण की सम्पत्ति नहीं है, सर्वेसाधारण 
की चीज़ बनने का श्रेय तो सबसे अधिक गरामचरितमानस को 
ही प्राप्त है । 

गोस्वासी जी केवछ कवि ही तहीं थे, किन्तु सूक्ष्म विचारक 
ओर दूरद्शी भी थे | हिंदू समाज में उनसे पहले मतान्तरों की 
कसी नहीं थी। शेष बेष्णवों को ओर बेष्णव शैवों को तिरस्कार 
की दृष्टि से देखते थे | गोस्वामी जी ने अपने वाक्यों में बड़ी 
सुंदरता से उनका समन्वय करा दिया । राम क द्वारा शिव की 
पूजा कराकर और शिव को राम का अनन्य स्रेही ओर भक्त 
बनाकर उन्होंने प्रचलित द्वेष-भाव के मूछ में ऐसा कुठाराधात 
किया कि उसका अस्तित्व दी छोप हो गया । तमाम देवताओं 
के प्रति अपनी श्रद्धा की अश्जलि चढ़ांते हुए मी अपने इष्टदेव 
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की अराधना और भक्ति की जा सकती है. उसमें कोह रुका- 
बट नहीं पढ़ती; अपने उदाहरण द्वारा प्रत्यक्ष यह करके उन्होंने 
साधारण जनता में घार्मिक सहनशीछता का भाव भर दिया। 
गोस्वामी जी पर महिछाओं की निन्‍दा का दोपारोपण किया 
जाता है, पर यह ठीक नहीं है । उन्होंने केवछ स्त्री के 
लासनात्मक रूप की निन्‍्दा की है । जहां माठ्त्व, पह्ीत्व और 
देवीत्य का प्रसंग आया है वहों उन्होंने उन्तकी शतमुख से 
प्रशंसा की है । यवि स्त्री-जाति की निन्‍्दा करनी ही उन्हें अभीए 
होती तो सीता, सती, अनुसूया ओर सुमित्रा की अवतारणा 
वे केसे कर पाते ! 

अन्त में हम यह कहने को बाध्य होते हैं कि कविवर 
तुलसीदास प्रत्येक दृष्टि से, हिंदी साहित्य के छिए और हिन्दू 
जाति के लिए, इंश्वरीय देन थे । उन्हीं की कृपा का फल है कि 
हम आज हिंदू जाति को उसके बतेमान रूप में देख रहे है 
ओर उन्हीं की विभूति से आज हिंदी अपना मस्तक उठाकर 
भारत की अन्य भाषाओं के सामने अपनी महिमा प्रदर्शित 
कर सकती है । फिसी भहाकवि ने अपनी भाषा, अपनी जाति 
और अपने राष्ट्र को जो कुछ दिया हे, तुलसीदास ने उससे कही 
अधिक हिंदों भाषा ओर हिंदू जाति को दिया है । अपने 
इस मद्याकवि का ऋण हम कभी उतार नहीं सकते । 


अनरिनियनन तनमन फनतपनक >जनननन«»क 
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संसार के प्रस्चिद्ध धर्मसंस्थापकों, महान उपदेष्टाओं और 
प्रकाण्ड विद्वानों में शेकराचाय का भी एक विशेष स्थान दी । 
उन्होंने अपने थोड़े से जीवनकाल में वास्तव में जो काम किया 
था, उसका मूल्य नहीं आँका जा सकता। उन्होंने विरोधी और 
विक्षुब्ध वायुमण्डल में अपना कार्य आरम्भ किया था। तथा 
अपनी विद्धत्ता के बल पर, अपनी अमोघ तकंशक्ति के द्वारा, एवं 
अपनी बिलक्षण प्रतिपादन शेछी के सहारे अभूतपूर्व सफलता के 
साथ उसे सम्पूणे किया । उन्तकी वाणी में जादू था। उनकी 
बिछ्च्ता में घाक थी। श्रोता सुनकर मन्त्र-मुग्ध हो जाते थे 
अथोतू उनमें महापुरुषों के सभो सुछक्षण मौजूद थे । 

उन्होंने भारत का कोना-कोना छान डाछा था, यद्यपि उनका 
जन्म सुदूर मढछाबार प्रदेश में पूणों नदी के तट पर स्थित, 
'कालछदी! नामक आम में हुआ था। उनके पिता का सास 
जिवगुरु और माता का नाम कामाक्षी था। यह विक्रम संबत्‌ 
८४५ की जात है । उस समय बोद्ध घमर्मे में अनेक बुराश्योँ 
आगई थीं | छोग भगवान बुद्ध द्वारा श्रतिपादित सिद्धांतों से 
बहुत दूर पहुँच गये थे । व्यावहारिक जीवन में बोद्धघमे का 
बैसा आकर्षण न रह गया था। उसके पतन के ऊपर अनेक 
प्रकार के छिछले ओर क्षुद्र विचारों का प्रचार हो रहा था। 
जनता धर्मंगुरुओं और उनकी बेढंमी व्यवस्थाओं से परेशान 
होगई थी। सबके कान किसी सावेभौस व्यवस्था को सुनमे के 
लिए उत्सुक थे। तंत्र-मंत्रों की अमोघ॑ता में सर्वेलाधारण का 
विश्वास न रह गया था। उसी समय झड्भर ने जन्म छिया था। 
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जिस प्रकार अन्य महापुरुषों के विषय गें छानेक प्रकार 
की असाधारण फिंवदन्तियाँ समय पाकर जनता में प्रचलित 
हो जाती हैं; उसी प्रफार स्वामी शह्लराचाय के सम्बन्ध में भी 
महस्ों किंवदन्तियाँ प्रचलित हैं। प्रत्युत उनकी सरूया इतनी 
अधिक है कि उनके भीतर से ऐतिहासिक तथ्य निकालना भी 
कठिन हो जाता है। उनका जन्म, उनका विद्याध्ययन, उनका 
संभ्यास, उसका अचार कोई भी विषय ऐसा नहीं है, जिसके 
सम्बन्ध में अलौकिक चमत्कारपूर्ण कह्मतियाँ न गढ़ी गई हों। 
जिस समय उनके भक्तों ने इस प्रकार की किंवदन्तियाँ प्रचलित 
की होंगी, वह समय इस ग्रकार के विचारों के अनुकूल होगा । 
आजकल तो तक-संगति ओर वेज्ञानिक-परीक्षण के बिना प्रत्येक 
अस्धम्भव बात पर जनता को विश्वास करा देना शकक्‍्य नहीं 
है । तथापि नीर-क्षीर विवेकी विद्वानों ने उनका विश्लेषण करके 
जो तथ्य स्थिर किये हैं उनके अनुसार कहा जा सकता है कि 
शक्कराचाय॑ अपने बालपन से दी बढ़ी विज्क्षण श्रतिभाषाले 
थ । इस बात के प्रमाण मिलते हैं कि वे अपनी आठ खाल 
की प्मर में ही गहल शाखीय विषयों को सम्रक एवं उन पर 
विचार कर सकते थे, तथा उनकी सांसारिक जीवन पर 
विशेष आस्था न थी | उनका ध्यान विरक्ति की ओर विशष 
रहता था। इसी समय उनके पिता शिवगुरु का देहावसान 
हो गय। | पिता की सृत्यु ने उनकी विरक्ति की भावना को ओर 
भी अधिक बढ़ाया, तथा संसार की असारता की छाप उनके 
हृदय पर त्गा दी । 

एक सल्यासी के संसर्ग भे आने पर उन्होंने उससे दीक्षा 
देन की प्राथेना भी की थी: पर उस संन्यासी ने कह दिया था, 
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कि जब तक तुम्हरी माता तुम्हें संन्यास लेने की अनुमति न 
दे दें तब तक तुम्हारा संन्यास सफन्न नहीं होगा | अतः वे उस 
दिन की अतीक्षा करने लगे और अन्त में उन्होंने माता की 
अनुमति प्राप्त कर ही त्ञी। माता की अन्तिम इच्छा को, कि 
संल्यास्रावस्था में भी वर्ष में एक बार थे उसे अवश्य दर्शन 
देंगे , उन्होंने स्वीकार कर लिया था । 

गृहत्याग कर वे विशेष शाखीय अध्ययन के लिए एक 
गुरुकुल्ष में पहुँचे। इस शुरुकुल के अधिष्ठाता श्रीगोबिन्द 
पाद नाम के एक बाह्षण थे।वे अपनी बिह्वता, कमेनिष्ठा, 
और त्याग के लिए समस्त दक्षिणभारत में प्रख्यात थे। उनका 
शिष्यत्व स्वीकार करके शंकर शास्त्रों का अ्रध्ययन और योग 
की शिक्षा प्राप्त करने लगे। उनके देदीप्यमान मुखमंण्डक्ञ और 
उनकी बुद्धि की विज्कक्षण प्रखर्ता को देखकर उनके गुरु उन 
पर बड़े प्रसन्न थे। योगशासत्र में पारंगत हो जाने पर, उसकी 
मनोवृत्ति से परिचित, उनके गुरु गोबिन्दपादाचाय ने उन्हें 
संन्यास-धर्म की दीक्षा दी और बेदिक्रधम के पुनरुत्थान 
का काय करने की आज्ञा दी | गुरु की आज्ञा और आशीर्षाद 
पाकर वे आश्रम से निकले । निकलते ही देशभर में घोषणा 
कर दी कि एक सात्र सनातन वेदिक्रघम ही सावभीम धर्म है। 
यदि फिसी को इस में शंका हो वो शझक्लर उसके निबारण करने 
अथवा इस विषय पर किसी से शाख्थार्थ करने को तैयार है । 

देश भर में जगह जगह अनेक शास्त्रार्थ हुए । विपत्तियों 
ने उन्हें परास्त करने के अनेक उपाय किये, लेकिन उनकी 
विलक्षण प्रतिभा के सामने सबको मुँह की खानी पड़ी । उन्होंने 
कितनें ही बौद्ध राजाओं को हिन्दू धर्म की दीक्षा दी। कितसे 
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बीड्ध विद्वानों के विचारों में क्रांति उपस्थित कर दी। उन्होंने 
भारत के एक सिरे से दूसरे सिरे तक घूम-घूम कर अपनी 
विद्ृत्ता और सनातन-घर्म की ध्वजा फहराई | 'उनकी इसी 
यात्रा को इंकरद्ग्विजय कहा जाता है । अपनी दिग्विजय को 
चिरस्थायी करने के लिए उन्होंने चारों दिशाओं में आंगेरीमठ, 
शारदामठ, गोबधनसठ और जोशीमठ इन चार विद्यापीठों की 
स्थापना की । कहना नहीं होगा कि इन विद्यापीठों ने उनके कार्य 
को सफल बनाने में आग चछकर बहुत कुछ योग प्रदान किया है। 
उनके इस धर्मेप्रचार के कार्य में विरोधियों ने बड़ी बाधाएँ 
उपस्थित करने के प्रयत्न किये, किन्तु उन्होंने उतकी रंच परवाह 
न की । अंत में उन्होंने प्रसिद्ध विद्वान सण्डनमिश्र और उसकी 
विद्ठुपी पत्नी सरस्वती देवी को शास्त्रार्थ में पराजित किया । 
उन्हें अपने धर्म में सम्मिलित करके अपने शेष काये को पूरे 
कराने भें उनसे बड़ी सहायता ली | 
अब तक हम देखते आरहे हैं कि शह्ढराचार्थ केवछ बड़े 
आरी धर्मोपदेशक अथवा धार्मेक विजेता मात्र थे। किन्तु नहीं, 
वे बड़े गम्भीर विचारक ओर सफछ छेखक भी थे। उन्होंने 
अनेक प्रंथों की रचना की है । उनके विशाल पांडित्य के आगे 
आज भी विद्यन नतमस्तक दोते हें। प्रस्थानत्रयी--गीता, 
उपनिषद्‌ और ब्रद्यसूत्न--पर उनके भाष्य आज भी पण्टितों में 
प्रामाणिक माने जाते है। उनकी धाराप्रवाह भाषा और अकाट्य 
प्रतिपादन शैली के तो सभी कायल हैं। 
उन्होंने अपने समस्त अन्थों में अपना 'अद्ैत सिद्धान्त! 
प्रतिपादित किया है | यदि और किसी मागे पर उन्होंने जोर 
, दिया दे तो बह 'निवृत्ति मागे” है । उन्होंन यही दिखाने का 
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प्रयास किया है #ि क्‍या उपनिषदू, और क्या बह्यमसूत्र, दोनों ही 
से अंद्रत तत्व के साथ 'सन्‍्यास निष्ठा! भी मौजूद हे | उनके 
गीता भाष्य से भी यही मत प्रतिपादित है। अद्ठेत सिद्धान्त 
का सार यह है--सृष्टि में दिखाई पड़ने वाी समस्त बस्तुएँ 
बस्तुतः एक दूसरे स भिन्न नहीं हे। सब में एक ही झुद्ध ओर 
नित्य ब्रह्म की सत्ता व्याप्त है । यह जो एकता में अनेकता 
अथवा सृष्टि में भिन्नता भासित होती है, बह उसी की साया 
के कारण है; वास्तव में आत्मा ही ब्रह्म है । इस आत्मा और 
परमात्मा की एकता का अनुभव किये बिना मोक्ष नहीं मिलता। 
इस अमुभव को भश्राप्त कराने का सब से सरल माग निवृत्तिमार्ग 
अथात्‌ सन्यास है । 

इस प्रकार इस महान काय को उन्होंने पूर्ण तो कर दिया 
किंतु काइमीर यात्रा से छौटते समय उन्हें भगंदर रोग होगया। 
उसी रोग से अंत में कबछ बत्तोस वर्ष की अवस्था में उन्की 
जीवन-लीछा समाप्त हो गई। इस थोड़ी सी अवस्था में उन्होंने 
जो कार्य करके दिखायाथा, उसके उद्गाहरण इतिहास में 
बहुत कम मिलते है । सिकन्दर सहान की महाविजय कुछ 
इसी तरह की थी; पर वह पशुबछ पर अवरूम्बित थी, और 
वह शह्ूराचाय की आध्यात्मिक विजय की भांति चिरस्थायी 
भी नहीं दो सकी | सिकन्दर की सृत्यु के उपरांत ही उसका 
साम्राज्य छिन्न-मिन्न हो गया, जब कि शंकर की विजय हिन्दू- 
घर्म के साथ अमर है । 


कुछ आस्यानातक निबन्धों के खाके 


आगे विद्यार्थियों की सुविधा के लिए कुछ चर्शुनात्मक निबन्धों 
के खाके दिये जाते हैं, जिनकी सहायता से विद्यार्थी स्वयं 
निबन्‍्ध लिखने का अच्छा अभ्यास कर सकते हैं। 


इंश्वरचन्द्र विद्यासागर 


घीरसिंद ज़िछा मेदिनीपुर में जन्म | पिता ठाकुरदास वन्दोपाध्याय, 
इुरिद्र किन्तु कुछीन ब्राह्मण | कलकता से जीविकोपाजन | 

विद्याध्ययन---प्रथम गाँव की पाठशाला में, ५ व की आयु में 
संस्कृत-काछेज कलकत्ता में प्रवेश | परिश्रमी और कुशाग्रबुद्धि सम्पन्न | 
ख़ब श्रेंण्यों में स्वेश्थस उत्तीणं। छगभग ग्यारह घपे तक अध्यथम | 
तदुपरान्त अध्यापन । बीस वर्ष की अवस्था में 'जिद्यासागर'” डपाधि 
की प्राप्ति । 

फोटविलियम कालेज में मुरुय पण्डित के पद्‌ पर | क्रमशः कालेज के 
सहकारी अध्यापक, फिर अध्यक्ष | सस्क्तत अ्रंथों का लेखन। शिक्षाविभाग 
में सबइन्सपैंक्टर | तीन वर्ष बाद सरकारी नौकरी से त्याग-पत्र | शेष 
जीवन भर देश और समाजसुधार । 

विधवा-विवाह के ससर्थक और प्रचारक | बाक-विवाह, अनसेल 
बिवाह और बहुविवाह के विरोधी । बंगसाहित्य में नवजीवन 'फ्रैँकनेवाले | 
होमियोपैधिक चिकित्सा-मेमी और उसके प्रतिष्ठापक | दयां के अवतार । 
बड़े जबरदस्त सुधारक । स्वभाव की सरलता सराहनीय | 

सन्‌ १९८१ में ७९ वर्ष की भाधु में शरीरान्‍्त | झृत्यु के उपराब्त 
प्रभाव । परिस्थितियों को चश में करनेवाले । सामान्य कुछ में जन्म 
छेकर देशविस्यात पुरुषों में भप्रगण्य । 


कुछ आख्यानाव्मक निबन्धों के खाके ११९ 
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कालिदास 

चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य के दरबारी कषि | समय चोथी शत्ताब्दी का 
अन्त और पाँचवीं शताब्दी का भारम्भ | वण ब्राह्मण | वंश गोत्र भादि का 
पूरा निश्चय नहीं । 

कहते हैं कि बाह्यकाऊ में एकदम मूठ थे | कुछ विद्ान पंडितों के 
पड़यन्त्र के कारण विधावती नामक चिदुषी से विवाह | पत्नीद्वारा तिरस्कृतत 
और बहिष्कृत | छज्जा और रछानि से विधाध्ययन में संरगन | विद्याप्राप्ति 
के बाद्‌ घर छौटना | बुद्धि और प्रतिमा का प्रकाश। रघुवंश, मेघदूत, 
कुमारसंभव काष्यों की रचना। अभिनज्ानशाकुम्तल, विक्रमोदेशी और 
मालविक्रापिसिन्न नाटकों का प्रणयन | कवियों की श्रेणी में सर्वश्रथम । 

सरल, मछुर और सीधी भापा। उपमा की उत्कृष्टता के लिए 
विख्यात | चरिश्र-चित्रण में पंडित । हृद्यहारी और स्वाभाषिक घर्णन 
करने में पहु | सनोभावों का चित्र खींचने में एक ही | भारतीय साहिश्प 
के सर्वश्रेष्ठ कवि । 

संसार के श्रेष्ठ कवियों में उत्तका स्थांन | देशी-विदेशी कवियों, थिद्वामों 
और कछाकारों का उनके सबंध में सत। उनके प्रत्थों का देश-देशास्तरों 
में आादर | अन्य विश्व-कवियों के साथ उसकी तुलना | 





शकुन्तल्ा 
राजर्षि विश्वासित्न और मेवका अप्छरा की कन्या। माता द्वारा 
साकछषिनी नदी के दद पर स्यागी हुई | कण्यऋषि की उस पर दृष्टि पढ़ना । 
दाऊुन्त पक्षियों द्वारा रक्षित होने स्रे शकुन्तका नाम । कंण्ब का उसे 
धर्म-पुत्नी करके भाश्रम में रखना और पाक्म पोषण करना। तदकछ- 
धारिणी ऋषि-कत्याओं के साथ उसका रददना भौर कन्द सूछ खाना । 


१२० कुछ आख्यानाव्सक निन्रन्‍्धों के खाके 


राजा दुष्पन्त का आश्रम में आगमन | शकुन्तका का दुश्यंन और उसके 
रूप पर झुग्ध होना | इकुत्तला का राजा दुष्यन्त के प्रति प्रेम | कण्व करी 
अनुपस्थिति में दोनों का गांधव विधि से विवाह | दुष्पन्त का राजधानी को 
प्रस्थान | शकुम्तछा की प्रतीक्षा कि कब उसे राजधानी से कोई छेने आये | 
स्वृतिचिह्न-स्वरुप दुष्पन्त की जंगूही छेकर रहना। दुखी शकुन्तला, 
हुर्वांघा का आगमन | दाकुल्तछा का उनके स्वागत में तत्परता न दिखा 
पाना । ऋषि का क्रोध, और श्ञाप, कि “तू जिस के ध्यान में बेसुघ होकर 
एक महर्षि का अनादर कर रही है वह मिछने पर तुझे भूछ जायगा ४! 

कण्च का आगमन । यह जावना कि दकुश्तछा गर्भवती है ( शकुन्सका 
को पति के यहाँ जाने की स्वीकृति देना । पिता के शिष्यों के साथ 
शकुन्तका का आश्रम स्याग । विदा का सर्मस्पर्शी दृश्य | मार्ग में एक 
सरोवर में अँगूही का खो जाना । दुष्यन्त के सामने शकुन्तक़ा | राजा का 
उसे भूछ जाना और पत्नीरूप से स्वीकार न करना । ऋषि छुमारों का 
शकुन्तका को छोड़कर प्रस्थान । दाकुन्तछा का अन्तर्धान होना । महछुए 
से कगूही प्राप्त कर राजा को शकुन्तरा की सुध भाना | राजा का 
अमुताप करना । स्वर्ग से छौटते समय कश्यप ऋषि के आश्रम में राजा 
का वाकुग्तक्ा के गर्भजात पुत्र भरव को देखना और प्रशक्ष होना । दुष्पन्‍्त 
और शक़ुन्तड्टा का पुनर्मिकन | राजा का शकुन्तछा को स्वीकार करना । 


अहिल्याबाई 


साकवा प्रदेश के पाथरडी गाँव में सन्‌ १७३५० में जन्म | पिता का 
नाम आनतन्दराव | पड़े सहन और ईश्वरसक्त | 

बचपन में शिक्षा प्राप्ति । बढ़ी चतुर और समझदार । नौ वर्ष की 
अवस्था में मक्दारराब होकर का उन्हें देखना और बाछिका के गुणों पर 
सुग्ध होना । झपने छड़के के करिए अद्दिल्या की याचना । खण्डेराव और 
खदिल्या का दिवांह । 
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आम हा + 


ससुराल में सेवा से साध-ससुर को संतुष्ट करनां। सब छोग भ्रप्तन्न | 
धर के कामकाज अपने हाथ से करना | एक पुत्र और कम्या का प्रसव | 
बीस वर्ष छी जवस्था में विधवा होना। पुत्र का भी देहावसान | राजकाज 
का भार उन्हीं के ऊपर | न्याय कौर प्रजा-पालन में दुल भूल जाना | 
भीछों के उपद्रवों को शांत करना । रघुनाथराव को छड्जित करके रणक्षेत्र 
से विश्लुल करना | राज्य में सुधार और प्रजाहित के कार्य । मुक्तदस्त होकर 
दानघर्म करना | तोर्थों में मन्द्रि और घर्म शाक्रा निमोण कराना । सदाशत 
छगाना | ऊुँए खुदवाना | 

स्वभाव की सरझता और घैये। घर्मपरायणता भौर सहृदथता । 
चरित्र की निर्मेशता भौर न्यायपरायणता । रानी नहीं वेवी । वेधब्य 
और पुश्रशेक को सहना | पत्नी को अपनी आँखों से सती होते देखना, 
आँसू न गिराना । भारत के लिए गौरव | स्त्री जाति की भूषण । प्रात 
स्मरणीया। सन्‌ १७५७ में स्वगवास | अवतक सबकी ज़बानों पर 
उनका नाम । 


जज 








सुकरात 


थूचान देश में है० पू० ४६९ में जन्म | पिता संगतराश और माता 
दाई का काम करती थी। सादी और गरीबी की जीवनचसयों में छाकन- 
पाछन | 

विद्याध्ययन---सब प्रकार की शिक्षा | रेखांगणित और ज्योतिष में 
विशेष प्रवृत्ति विखाना | विद्याजन के उपरांत सेना में प्रवेश । कह युक्तों 
में पराक्रम-प्रदश न | परिश्रम और कष्ट-सहिप्णुता का अपूर्व परिचय, 
सैनिक जीवन के उपरांत घम-तत्व, नीति, विज्ञान दद्ान और राजनीति 
का उपदेश देना। तके की भद्भुत भ्रणाली | 

नास्तिकता का आारोप। युवर्कों को परथ्नष्ट करने का छांछन । 


१२२ कुछ आख्यानात्मक निबनन्‍्धों के खाके 


न्यायालय का फेसछा | विष का प्याछा पीने का दंड । बन्‍्दी-जीवन में 
अलौकिक जैय और शान्ति कां प्रदूशन । अपने को मुक्त कराने का प्रयत्न 
न करना । अन्तिम्त कार तक प्रसन्‍न, शान्त और खुली बने रहना । बड़े 
कानन्द से दिप को पी जाना | ३९५ बी० सी, | 

शान्त, क्रोधरहित स्वभाव । तखज्ञानियों में सर्वे्रष्ठ 


दयानन्द-शताब्दी 

दुयानन्द का परिचय | आयंध्माज के जन्मदाता | शिवराश्रिन्त के 
समय खुहिया को भोग को जूहा करते देखकर मर्तिपूजा पर से श्रद्धा उठ 
जाना | सुघारक के रूप में महर्षि दयानन्द | उन्हीं की पुण्य-स्टृति में 
संदत्‌ १९८१ विक्रमीय का शिवरात्रि-सप्ताईइ | दुयानन्दु-दलाब्दी-उत्सव 
के रूप में मधुरा नगर में बड़ें समारोह से सनाथा गया। 

दाताब्दी-मेके का जनसम्ुदाय । सुन्दर प्रबन्ध | $िसी को किसी 
प्रकार की असुविधा नहीं | आये-जीवन | रात्रि और प्रातःकाक की चर्या | 
यल्ञसंडप । वेदसस्त्रों के साथ हवन और अशभिद्दोन्न | जम्य सभा-समितियाँ, 
भाय-कुमार सभा, कवि सम्मेन, आायेस्वराज्य सभा, भछुतोद्धार सभा, 
झुद्धिलमा जादि | ग्ुरकुछ के ब्रह्मचारियों, संन्यासधियों, विद्वानों, और 
कवियों का जमघट | प्रधान मडप का दृश्य | जुलूस और नगर-कीसन | 
स्वयं सेविकाओों और स्वय लेदकों की तत्परता। धार्मिक वातावरण | 

अशोक और कनिष्क के समय के बड़े बड़े धार्मिक-सम्सेरनों 
से तुछना | 








मराठा-जाति 
महाराष, देश की सौगोछिक दुशां। निवासियों पर उसका प्रभाव | 
स्वतंत्रता का भाव और देवा की मेसगिक स्थिति का परस्पर संबंध । 
स्वाचीनता की रक्षा करने में देश की स्थिति का सहथोग | 


कुछ आख्यानास्मक निमरन्धों के खाे १२३ 
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महाराष्ट्र जीवन में जाग्रति | संत महास्माओं के खद्श, स्वधर्स और 
स्वज्नाति-रक्षण के उपदेश | शासन-संचालन में मराठा-जाति की दक्षता | 
शिवाजी का उत्कष | शिवाजी और जातीयता | विधर्मी और विदेशी सत्ता 
ते शिवाजी का संघ | जातीयता की भावना का देश में स्वागत । शिवाजी 
और मराठा जाति का अभ्युद्य | शिवाजी के बाद की दुशा | जातीयता 
का हास | पररपर फूठ और वेमनस्थ। मराठा सान्नाज्य का पतन | 
वर्तमान अवस्था और जातीयता की भावता । 





बाढ़ 

अतिद्वष्टि के फलस्वरूप नदियों का जकू भर्यक्ररूप से बढ़ जानगा। 
फिनारों को छाँचऋर जलराशि का इधर-उधर के प्रदेश में फेल जाना । 

धनम-जन की हानि | गाँवों भौर बस्तियों का जलमम्न हो ज्ञाना, 
खेतों का डूब जाना | पशुओं और समलुष्यों का बह जाना। १९२४ की 
बाढ़ का प्रसयंकर इश्य। भय कर और प्रखर प्रवाह में करिश्तियों तक का न 
ठहर सकता । मीछों तक जक ही जछू | बहे जाते हुए वृक्ष, पछु, जंगली 
जानवर, विषैले साँप, सुधर आदि ) ढाक भादि का आधा-जाना बंद | 
हवाई जहाज़ से उस बाद का दृश्य | बादुपांडित छोगों की दशा । स्त्री 
की गोद का बाकक बाद की भेट | अवाधथ बोलऊक के साता-पिता दोनों 
जरूमप | एक विधवा का सर्वेस्व नष्ट | एक चालीस पचास आंदमियों के 
सम्पन्न परिवार में से केवक पक धुल्आा दोष । बाढ़ देवी-प्रकोप | मलुष्य 
का उस पर बश नहीं | 

धादू के उपयोगी पहल पर विचार | सृष्टि का कोई व्यापार कैब 
सदोष थां केचछ निर्दोष नहीं | बाढ़ से उपजाऊ मिट्टी का सेदान में 
बिछ जाना | 

उपसंहार | दोष ही भविक ध्यापक | 


१२४७ कुछ आख्यानाव्मक निषनन्‍्धों के खाके 
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अप्निकांड 


जीवन के छिए भाग आवश्यक | पर अप्निक्रोड का:रूप चारण करने 
पर उसका प्रकूयंकर विकरार्त रूप | 

प्राय: असावधानी के कारण अभिकांड होते हैं। बस्तियों में अभिकांड । 
मकानों, दूकानों और कारखानों में जाग से छाज्रों की संपत्ति स्वाहा | 
जीवन की ह्वानि | जंगछों में भभिदाह । सूखे पेड़ी की डाढियों दी रगड़ 
से भप्नि प्रज्वक्षन । वायु के साथ उसका फैडया । सघन सुन्दर वनों का 
स्मशानों में परिणत हो जाता | वन्य-ज्ीवों का भयसीत होना. बहुतों का 
भस्म हो जाना | 

बड़े धड़े नगरों में नगरसखभाञों ( ॥(घांल0७/ 09705 ) की और से 
प्रमंध, आग घुझाने की कल आदि | बनों में भाग की याद देकर भाग को 
केछने ले रोकना भादि | 


किसी बढ़े अभ्िकांड का वणन | स्काउटों और स्वयंसेषकों की भरप्मि- 
काँड में सेवा | 


७9०५८००४३ वाह“ ०९७७७मकर७ मरा कबहाानेक 


विश्वविद्याल्य 


पह शिक्षण-संस्था जो उच्च शिक्षा वितरण करती हो या उच्च शिक्षा 
आपत्ति के प्रमाणपतन्न देती दो । 

आचीन इतिहास । भारत के आचीन विश्वविद्यालय--सक्षश्षिष्ता, 
नाकन्दा आदि | भन्यान्य सस्य वेक्षों के विश्वविद्यादय | प्येन्स की 
पुकेडेसी जादि । 


कुछ आख्यानाध्मक निबन्धों के खाके १२७५ 


आफ जी 
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विश्वविद्याक॒यों का विकास भौर उनका सुब्यवस्थित रूप | उत्तरोत्तर 
वृद्धि | हुनियाँ के आधुनिक विश्वविद्यालय; आक्सफोर्ड, केंत्रिज, पेरिस 
आदि के विश्वविद्यालय | भारत के विश्वविद्यालय, बग्बहे, कककत्ता,सद्रोौस्त 
आगरा और पजाब के विश्वविद्यालय | हिन्दू विश्वविद्यांऊय, काशी | मुस्फिस 
विश्वविधारय अछीगढ़ । प्राइयेट विश्वविद्यालय,गुरुकुछ काँगड़ी, विश्वभारती 
भादि | यू० पी० विश्वविद्याक्षयों का प्रान्त | 

विश्वविद्यालयों की अपनी-भपनी विशेषता एँ। कोई शिक्षा प्रधान,कोई 
परीक्षा-प्रधान । किस्ली में विज्ञान, किसी में साहिध्य ओर किसी में व्यापार 
फी शिक्षा का विशेष प्रबंध | 

कासकर्ता और प्रबंध--सिंडिकेट कार्यवाही करती है। चान्सलर 
रजिस्यर आदि कार्यकर्ता । 

छाम--उच्च शिक्षा की उन्नति | सभ्यता और संस्कृति का अभ्युदव । 
किन्तु शिवप की उन्नति की ओर रुचि की कमी । 

विश्वविद्यालयों की बतंमान प्रणाली में सुधार | जीवन की भव्येक 
आवश्यकता को शिक्षा का अंग बनाना | नवीन ढंग के विश्वषिद्यालय 
स्थापित करने की भावदयकता । 


अभ्यास के लिए विषय 


[१] अंतिम मुगल सम्राट । [२] स्वामी विवेकानन्द | [६ ]सिपाही 
विद्रोह । [४] अहिल्याबाई का राज्य-प्रवन्ध | [५] मीराबाई । 
[६] तती सीता। [७]महात्मा बुद्ध । [८] युरु गोविंदर्सिह। [९] बन्दा 
वैरागी। [१०] प्रियदर्शो अशोक । [११] पानीपत का प्रथमयुद्ध 
[१२] बक्सर की लड़ाई । [१३] सिक्‍्ख जाति [ १४] हज़रत मुहमम्द । 
[१५] महात्मा ईसा । [१६] बेबिलोन की सम्थता | [१७] प्राचीन 
मिख। [१८] शाइजहों । [१९] नूरजहाँ। [२०] रणजीतसिंद | 
[२१]भर्मराज युधिष्टिर। [ २२ |रामचन्द्र का वनवासकाछ। [२३ ]मरत 
का जीवन। [२४] धुव। [२५] प्राचीन आर्यजाति | [२६] गुराम- 
वंश | [२७] स्वामी रामतीर्थ की विदेशयात्रा | [२८] उन्‍नीसवीं 
सदी की कुछीअथा | [२९]कष्णभक्त सूरदास | [३०]दिफ्लीदरबार । 
[३१] चाछीसबीं महासभा । [३२] असेम्बी की एक विशेष बैठक 
की कार्रवाही | [३३] भ्रीमती एनिशत्रीसेन्ट। [३४] स्थार्गाथ गोखले 
के संस्मरण । [३५] बंगरंग की कहानी | [३६] स्वम्न की कथा | 
[३७] दक्षिण अफ्रीका का सत्याग्रह | [३८ | कुरुक्षेत्र का बुद्ध ।' 
[३९] रोम का अम्रिकांड। [४०] महामारी । [४१] दुर्भिक्ष । 
[४२] सत्ती-प्रथा | [४३] अकाटि का घेरा। [४४] राणा सॉँगा। 
[४५] एथ्वीराज । [४३] महाराज नन्दकुमार को फॉँसी। 
[४७] असहयोग आन्दोलन | [४८] अमीर खुसरो | [४९] सम्राट 
अकबर । [५०] देशबंध्ु चित्तरंजनदास | [५९] मुशी प्रेमचन्द। 
भारतेन्दु हरिहृिचन्द्र 


युपरुयाव्मक निबन्‍्ध 
मितवथ्ययिता 


प्रयोजन से अधिक खच न होने देने का नाम मितब्ययिता 
है | इससे विपरीत, बेहिसाब और बेसमके बूके, खच करने को 
अपव्यय कहते हैं | आदमी बुद्धिमान प्राणी है। वह प्रत्येक 
काये की उपयोगिता और उसके मूल्य का अंदाजा त्गा सकता 
है। वह श्रत्येक कार्य के विषय में यह सोच सकता है, कि 
इसका उपयोग हमारे जीवन में कितना है? जब बह यह 
सोच लेगा तो सहज ही मितव्ययी होने का प्रयास करेगा। 
वह उस कार्य में उसी हृद तक खर्च करेगा, जहाँ तक हम 
उसे प्रथोजनीय कह सकते हैं। इसके विरुद्ध यदि काय की 
उपयोगिता के विषय में कोई उदासीन रहे, उसके मूल्य का 
अंदाजा जगाने में अपनी बुद्धि का ज़रा भी उपयोग न करे 
तो उसका बेहिसाब खर्च करता स्वाभाविक द्वोगा। ऐसी दशा 
में बह मिवव्ययी कैसे हो सकेगा ? 

यदि मनुष्य का सारी उसर परिश्रम कर सकता संभव 
होता, तो मित्तन्ययिता की आवश्यकता ही न थी। जितना 
बह आज पैदा करता उतना ही खर्च कर देता। कक्ष के लिए 
कुछ बचाकर क्यों रख छोड़ने का प्रयक्ष करता। व्यर्थ के 


१२८ सितव्यविता 
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अनेक मंझटों से मुक्ति मिल जाती । न इस कदर चिंताएँ होतीं 
न इतना आडंबर होता। किंतु वस्तुस्थिति कुछ ओर ही है। 
किसी में सारी उमर एक सी शक्ति नहीं रहती। युवावस्था में 
जो बात होती है बहू आधी उमर बीतने पर नहीं रहती और 
अधेवयरकता की समता बुढ़ापा नहीं कर सकता । तात्पय यही 
है कि युवावस्था का उत्साह, परिभ्रमशीलता, संलग्नता और 
शक्ति उत्तरोत्तर क्षीणता को ही प्राप्त होती जाती है।पौरुष 
कौर सामथ्य का हास हो जाता है। एक बुदा जजर मनुष्य 
उसी तरह विवश और पराधीन हो जाता है जिस प्रकार एक 
बालक । सानव-शरीर के इस स्वाभाविक परिणाम को सुखमय 
बनाने के लिए मितव्ययिता परमावश्यक है | उस समय 
युवाबस्था के संचित धन की बड़ी ज़रूरत पड़ती है। वही 
मनुष्य का सहारा होता है। उसके अभाव में उसका जीवन 
दूसरों की कृपा पर अवलम्बित हो जाता है, जिससे अनेक कष्ट 
उठाने पढ़ते हैं । 

सृष्टि के आदि काल में जब मनुष्य सभ्य ओर सुसंस्क्रत 
नहीं था, जंगली जानवरों की तरह बलों में रहता और फल- 
फूल तथा आखेद आदि पर गुजर करता था, उस समय 
मितव्ययिता के बिना काम चल सकता था पर आजकक्ष तो 
इश्चरीय सृष्टि के अन्तर्गत मनुष्य की स्वरचित एक र॒ृष्ठि है। 
उसको इस रूप में लाने में स्वयं मनुष्य कुछ का कुछ हो रहा 
है। उसका बहुत कुछ विकास हो गया है। उस समय आखेट 
आदि के हारा उसका काम चलन जाता थां, पर आज वे 
विध्यंसक काय उसे संतोष नहीं दे सकते। अब उसके अन्दर 
विधायक-बृत्ति बिकसित हो गई है। बह सृजन का महत्व 


मितव्ययिता १२९ 
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स्वीकार करने छगा है । आज अगर कोई मलुष्मृति को उससे 
छीन छे तो वह उसका सबसे बड़ा शत्रु हेगा । मतरूब यह है 
कि उसमें दूर-अन्देशी, विचारशीछता तथा कतैब्यबुद्धि का भी 
विकास ही गया है । अब केवछ अपने छिए ही वह नहीं 
जीता है । उसके आगे उसके बच्चे हैं, परिवार है, जाति है, 
समाज है और देश हे। यदि वह अब भी अपने कार्यों की 
डपयोगिता पर ध्यान नहीं देगा, उनके मूस्य का ठीक अन्दाज 
सहीं छगाएगा, बिना विचारे खच करता जायगा, तो वह अपनी 
बड़ी भारी जिम्मेदारी को पूरा नहीं करेगा । बह उत्तरावस्था में 
स्वय तो कष्ट उठाएगा ही, अपने आश्रितों को भी दुख के समुद्र 
में छोड़ जायगा | इसलिए घतेमान मनुष्य के छिए मितव्य- 
यिता की आवश्यकता अनिवार्य है| इसके विना उसका जीवन 
सफछ दोना कठिन है। 

छोग प्रश्न करते हें कि मितव्ययिता स्वीकार करने से 
दान-पुण्य आदि सद्बृत्तियों में रुकावट पड़ती दे । किंतु जो 
ऐसा कहते हैं, वे मितव्ययिता के अशुद्ध अथ छगाते हैँ.। 
मितव्ययिता कभी सदवृत्तियों की तृप्ति में बाधक नहीं द्ोती । 
बह तो यही बताती है कि तुम्हारा दान-पुण्य, दान-पुण्य द्वी 
हो । बह तुम्हारे धमम डी वृद्धि करे। ऐसा न हो कि तुम जिसे 
धर्म समझ रहे हो वह पाप के नाम से तुम्दारे खाते में जमा 
हो रहा हो। अथौत्‌ मितव्ययिता बताती है कि तुम उसी को 
दान दो जो उसका वास्तविक पात्र हो | ऐसा न हो कि तुम्हारा 
येसा चरस की चिल्मों का घुओं बनकर ' उड़ जाय या शराब 
की बोतकों के साथ बह जाय। वह यह भी बताती है कि 
उस वास्तविक पान्न को भी उतना ही दो जितने से उसकी 


१३० मितच्ययिता 
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आवश्यकता की पूति होती हो | अधिक देने से उसमें प्रमाद 
ओर मुफ्तखोरी की आदत बढ़कर अन्त में बुगई में परिणत 
हो जायगी। यह सब कदऋर मितठययिता यह भी कहती हे, 
कि जप अपनी हेसियत की तरफ भी ध्यान रखो। ऐसा न 
हो, तुप्त देने की घुतर में सुदामा को तीनों छोक दे डाछो । तीनों 
छोक दान करके फिर खुद कहाँ रहोगे ? इसी बिश्व में रहोगे 
तो फिर पाप करोगे। इस वास्ते अपनी हैसियत से बाहर 
दान देना भी अहितकर है | दाता जब इस तरह अपने आपको 
मिटा देगा तो आगे चछकर दीनों की रक्षा कौन करेगा ! 
इसके किए अगर आप मितग्ययिता को दोष दें तो भछे ही दें। 
बैसे दोष देने छायक तो बहू है नहीं । 

कुछ छोग मित्तव्ययिता और कृपणता को एक ही समझते 
हैं। अगर किसी को चन्द्रमा काछा और आकाश सफेद दीखे 
तो न तो चन्द्रमा काछा और न आकाश सफेद माना जायगा | 
माना जायगा यही, कि देखनेवाढे की दृष्टि में कुछ दोप 
है । इसी तरह क्पणता और मित्त्ययिता को एक समझनेवालों 
की बुद्ध भी अवश्य कुछ अस्वस्थ है | ऊपर मितव्ययिता की 
व्याख्या हम देख चुके हैं। अब कृपणता की व्याख्या को भी देख 
लीजिये। तब हम सहज ही उनकी समानता-असमानता का 
निर्णय कर सकेंगे। प्रयोजन से कम खर्च करने फो कृपणता 
कहते हैं, अर्थात्‌ जहाँ चार रुपये खच करने की आवश्यकता 
हो, वहाँ केवछ दो यथा एक ही रुपया खर्च करना । 
कृपणता काम की अच्छछाई-बुराई उसकी उपयोगिता-अमुप- 
योगिता की ओर से स्ेथा उदासोन होती है। उस्ते इस बात 
से प्रयोजन नहीं है कि काम कितने महत्त्व का है । उसे तो 


मिउथ्यविता १३३१ 
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केवल गाँठ न खुलने देने से प्रयोजन है। उसके सामने तो 
पाप-पुण्य दोनों समान हैं! एक धन ही उसे इृष्ट है। पाप को 
खोकर भी धन को प्राप्त करने में वह खुश है; इसी तरदद 
पुण्य का स्याग करके भी वह धन को पाने दी अभिलापिणी है। 
इसलिए कृपणता बुद्धि का विकार है और मितव्ययिता 
बुद्धि का प्रकाश | उन दोनों को एकर कहना अ्ञान्त बुद्धि का 
उदाहरण है । 

इसलिए प्रत्येक समझदार आदमी को दूरदर्शिता के साथ 
व्यय करना चाहिये। व्यय करते समय सद। इस बात का 
ध्यान रखना चाहिए कि व्यय के अनुकूछ उसे छाभ तथा 
आदर दोनों प्राप्त हों | बुद्धिमान मनुष्य समय तथा धन का 
समान सदुपयोग करता है, और स्वयं तथा दूसरों को जिससे 
कुछ छाभ न हो, न प्रसन्नता हो, ऐसे कार्मो में वह एऋ मिनट 
और एक पैसा भी नहीं व्यय करता | मूल इसके विपरीत 
निष्प्रयोजन व्यय करके घस्तुओं का एक बड़ा संग्रह भी कर 
छेता है. पर जीवन की आवश्यक और सुखदायक वस्तुओं का 
उसके पास सदा अभाव रहता है । उत्तरावस्था में जब शरीर 
थक्र जाता है, तब उसे अपनी भूछ का पता छगता हे, और 
तब बह अपने फ़िये पर पश्चात्ताप करता है। पर अच्छा तो 
यह हो कि आदमी पहले से ही बह मांगे प्रहण करे जिससे 
ऐसी घड़ी द्वी न आने पाए। 


सखावलम्बन 


संखार में मनुष्य की उन्नति और अभ्युद्य के लिए अनेक घमम- 
व्यवस्थायें, कानून, कायदे और अच्छी से अच्छी संस्थाएँ मोजूद 
है । प्रायः प्रत्येक मनुष्य थोड़ा या बहुत अपनी छाभ-द्वानि का 
विचार भी रखता है, किन्तु इससे बह उन्नत होकर अभ्युदय 
के शिखर पर नहीं चढ़ सकता । यदि वास्तव में उसे कुछ 
उन्नति करनी है तो उसे स्वयं प्रयत्मनशील होना चाहिए । केवल 
मांगे का ज्ञान कर लेने से द्वी निर्दिष्ट स्थान पर पहुँचना नहीं 
हो सकता, उसके छिए कमर ऋ्सकर चढक पड़ना होगा, अपनी 
कर्मशूरता का परिचय देना होगा। यदि संस्थाएँ और कानून 
कायदे हमें अभ्युदय की प्राप्ति करा भी दें तो उसे हम' पसन्द 
न करेंगे । वैसी अवस्था में सनुष्य मनुष्य न रद्द जायशा, 
उसकी कठेत्वशक्ति का सवेथा अभाव हो जायगा। वह पंगु 
ओऔर निष्क्रिय हो जायगा। बप्रिफक्ता में सफछता की आकांक्षा 
और सफछता में विशुद्ध आनन्द--यही तो मानव जीवन की 
स्पृहणीय विभूतिया हैं । 


स्वावलस्वन दे रे 


निज जिले 


हरएक काये में स्वयं प्रयज्ञ किये बिना उसकी सफलता 
ओर विफलता से हमें कुछ सरोकार न रद्द जायगा । ऐसे काये 
हमें उन्नति की ओर नहीं छे जा सकते और न उनसे हमें 
उसी आशा ही करनी चाहिए | उनकी तो विफछता निश्चित है 
तभी तो कहा भी है कि, “ईश्वर उन्हीं की सहायता करता हे 
जो अपने भरोसे पर काम करते हैं ।/”? एक छोटा सा शिश्ञु 
एक स्थान से दूसरे स्थान तक दूसरों की सहायता के विना 
अपने बढ से चछना सीखता है, उसी प्रकार मनुष्य को चाहिए 
कि वह भी अपने पेरों पर खड़ा रहना सीखे, तभी उसको 
सफलता में संदेह का स्थान न रहेगा । 

अपनी सद्दायता अपने आप करने से यह तात्पये भी नहीं 
है, कि मलुष्य चारों ओर से अपनी आँखें मूंद छे । अन्धों की 
भांति आचरण करने छगे । किसी से किसी प्रकार का कोई 
छाभ स उठाये। न महापुरुषों के उपदशों से शिक्षा प्रहण कर, 
न वैज्ञानिक आवतिष्कारों से अपने ज्ञान की बुद्धि करे, न महा- 
पुरुषों के जीवनबृत्तों से अपने चरित्रवक् को €द्‌ बनावे, न साहित्य 
और दरशन से अपनी दृष्टि को व्यापक करे, ओर न मित्र तथा 
पड़ोसी के सत्परामश पर ध्यान दे, बहिक प्रत्येक बात में 
अपनी ढाई ईंट की मस्जिद अछग बनाने लगे। ऐसा करने 
वाढे को हम बुद्धिमान नहीं कदेंगे । स्वावछंघन शब्द को इसने 
संकुचित अर्थ में लेना मद्दान भूल है। सच्चे स्वावकंबी पुरुष 
के विषय में किसी विद्वान ने कहा है कि, “उसे संसार के 
किसी प्रथक किये हुए पदार्थ की तरह नहीं बल्कि उसके ए% 
लपयोगी भाग की तरह अकेले खड़ा रहना चाहिए ।? वालये 
यही है कि यों तो ,आदसी का काम दूसरों की कुछ न कुछ 
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सहायता बिना इस दुनियां में चल ही नहीं सकता। पारस्पारिक 
सहयोग और सहायता से अपने आपको अछग करके स्व्राव" 
छंच्री बनने की इच्छावाछा यदि कुछ करने में समर्थ भी होगा 
तो दुनियां की आँखों में उसका कुछ भी महत्त्व न होगा । 
दुनियां के चिरकाढीन ज्ञान की विरासत की उपेक्षा वह कर 
ही नहीं सकता | 

जीवन में जिन महापुरुषों ने समछता पाई है, और मनुष्य 
समाज से जो महदापुरुष पूजित हुए हैं,उनके कामों पर अन्त्टष्ठि 
डालने से पता चढ़ता है कि वे स्वावंबन का मह रव समझते थे। 
उसी को उन्होंने अपने जीवन का मुख्य आधार बनाया था । उन्हें 
निमश्वय था कि स्वावरुम्बी पुरुष द्वी उ्योगशीर और उत्साद्दी 
होता है । उदाहरण के लिए हम महाराज शिबाजी को छे 
सकते हैं। उन्होंने उस समय भारतवर्ष में हिन्दू राज्य कायम 
किया जब कि मुत्लिम शापघन और शोय अपनी सर्वोच्च उन्नति 
पर पहुँच चुद्या था। जब तमाम राजपूत राजा अपनी स्वाधी- 
नता मुग़क सम्राद्‌ के हाथों बंधक रख चुके थे, जातीय गौरव 
और प्रताप सब धूछ में सिछ चुका था तथ उस महापुरुष ने 
अपना जयघोष आरम्भ किया । उसने अपनी हृढ़ता, उद्योग- 
शीछता ओर उत्साह के द्वारा बह काये कर दिखाया, जिससे 
फिर से सृतप्राय हिन्दू-जाति में जीवनरस की धारा बहा दी। 
उसी समय के दूसरे महापुरुषों में गुरु गोविन्दर्सिह का साम 
बड़े अद्रपूत्रेक लिया जा सकता है। उन्होंने बिखरे हुए 
मोतियों को बटोरकर एक प्रवक सिक्‍्ख जाति को जन्‍म 
दिया, जिसने आगे चढ़कर भारत के इतिहास को बनाया और 
बिगाड़ा । हे 
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यदि हम उपयुक्त दोनों महापुरुषों के जीवन पर जरा 
ध्यान दें तो हमें पता चलेगा कि वे स्वावछम्बन का कितना 
महत्व जानते थे । उनका हर एक काम उनके थैर्य, उनके 
आताविश्वास और उनके दहृ६ निम्चय पर अवरूम्बित था। 
बड़ी से बड़ी कठिनाइयों भ॑ वे कभी विचछित्र न हुए । उन्होंने 
कभी अहूठ परिश्रम से सुख नहीं मोड़ा । यदि स्वावल्ूस्थन के 
ऊपर उनकी हार्दिक आखा न होती तो बे इस प्रकार तप कर 
सोने की तरह खरे कैसे उत्तरते ! जे यदि थैये से मुख मोड़ 
लेते, कठिमाइयों से भय खाजाते और परिश्रम से ऊब जाते 
तो आज हस कहाँ होते ? और उनका भी नाम कौन जानता ? 

व्यप्टि से ही समष्टि का अस्तित्व है, इसछिए जहां 
व्यक्तिगत स्वावद्म्बन की जरूरत है, वहों जातिगत स्वाल्म्बन 
की हम उपेक्षा नहीं कर सकते । उसकी तो और भी अधिक 
आवश्यकता है | कारण कि व्यक्ति में स्वायछम्बन का अभाव 
होने से उसका असर जितने क्षेत्र पर पढ्ेंगा, उससे कहीं अधिक 
जाति में उसका अभाव होने से पड़ेगा । इतिद्दास हमें बताता 
है कि जिन जिन जातियों सें जिस समय स्वावरूम्बन का भाव 
काम कर रहा था उस समय वे अभ्युशय के शिखर पर थीं। 
स्वावलम्बन का नाश होते ही वे पतन को प्राप्त हुई। जादियों 
के उद्योग धंधे, कछा-कोशरू, व्यापार-व्यवसाय तथा सभ्यता 
और संस्कृति सब कुछ उनके स्वावलूस्वन के चिह हैं। यही 
भारत, जब इसमें स्वावढुस्बन के भाव थे, अपनी कारीगरी 
की वस्तुओं द्वारा, तमाम यूरोप के बाजारों में आदर पाता 
था। आज हम भें स्वावढम्बन का अभाव है, हमने अपने पैरों 
खड़ा होना छोड़ दिया है, तभी तो छज्या निवारण के छिए मान- 
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चेस्टर की मशीनों की ओर ताकना पड़ता हैं । इसके विपरीत 
स्वावछम्बिता की जाग्रत मूर्ति जापानी जाति को देखिये। 
चीन के पदाघात को सहने तक की छमता का जिसमें कभी 
अभाव था आज वह उसे खरीद छेने तक की शक्ति रखती है । 
उसके कछा-कोशछ, उसके उद्योग-धंधे हमारी आँखों को 
चकाचौंध किये हैं । 

जिस प्रकार हम इस नतीजे पर आये बिना नहीं रहते 
कि सांसारिक और आध्यात्मिक दोनों प्रकार की उन्नत्ति के 
लिए स्वावलम्बन की बड़ी आवश्यकता है, उसी प्रकार हमें 
यह स्वीकार करने के लिए भी विवश होना पड़ता है 'कि जैसे 
स्वावरम्बन व्यक्ति के लिए आवश्यक है उसी प्रकार जाति के 
लिए भी है| स्वावलम्बन को छोड़ देने से हमारी गति नहीं है । 
तभी तो किसी ने कद्दा भी है. कि---““वह (स्वावरूम्बी) मलुंष्य 
यथाथे में पूज्य हे जो एकाकी और स्वयं सम्पूण होकर सरघट' 
तक अपना मागे आप रचता है और जो छोकापबाद या प्रश्नंसा 
की परवाह न करके सन्देह-स्थानों में केवल अपनी आत्मा का 
सहारा छेता है ।” 


आत्मप्रतिष्ठा 


आत्मप्रतिष्ठा से तात्पये अपने व्यक्तित्व की महत्ता को स्वर्य 
समझने और उसके प्रति आदरभाव रखने से है । किसी के 
प्रति प्रतिष्ठा और आदर का उदय ही उस समय होता है जब 
उसके बड़प्पन के हम क्रायछ हों, उसकी यथाथे महत्ता का हमें 
पूरा-पूरा श्लान हो। ज्ञान ही प्रतिष्ा का आधार है। भ्रम, 
संदेह, और अज्ञान की अवस्था में सच्ची प्रतिष्ठा का जन्म नहीं 
होता । इसलिए दूसरों की महिमा का अन्दाज्षा छगाने के साथ 
ही, हमें अपने क्रियाकछाप के यथाथ मूल्य का अन्दाज़ा होगा 
तो हसारे अन्दर आस्मप्रतिष्ता की भावना जाप्मत रहेगी ही । 

अब देखना यह है कि आत्मप्रतिष्षा की भावना कहा तक 
वाबछनीय है? किसी चीज़ की अच्छाई बुराई की कसौटी 
का सर्वभान्य सिद्धान्त यही है कि वह कहाँ तक मनुष्य समाज 
और उससे भी भागे बढ़कर अक्षाण्ड, के दितसाधन में 
समर्थ हो सकती है। इस दृष्टि से आत्मप्रतिष्ठा उसी प्रकार 
वाब्छनीय है जिस प्रकार परअतिप्ठा अथोत्‌ दूसरों का आदर । 
भरत के अश्राउप्रेम और उसके उत्कद त्याग के प्रति अपना 
आद्र॒भाव॑ प्रकाशित करके दम्म यह सूचित करना चाहते हैं 


१३८ आत्मप्रतिष्ठा 
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कि अआतृप्रेम और त्याग का मूल्य हम समझते हैं। साथ ही 
हम यह भी सूचित करना चाहते हैँ कि हमारी श्रद्धाअलि 
भआ्राठप्रेम और त्याग जैसे मूल्यवान आचरण के ऊपर ही 
समर्पित हो सकती है । प्रकारान्‍्तर से हम उस अ्रावृभरेम और 
व्याग के लिए आदरभाव प्रकाशित करके भरत के मन में यह 
बात प्रतिष्ठित कर देते है कि वे भविष्य में इससे उच्चतर आदश 
हमारे सामने रकखें। हम उन्हें ऐसे आचरण के छिए हृद्ता 
और प्रोत्साहन देते हैँ । उनके मन के उहापोह को दूर कर 
देते हैं। इसी प्रकार यदि हम अपनी परोपकारबृत्ति की कीमत 
स्वतः समझते हूँ, तो उस परोपकार से तमाम दुनियां की 
उपेक्षा भी हमें विरत नहीं कर सकती । उसमें हमारी संलूभता 
कभी शिथ्रिक्ष न होगी । दुनियां के यश अथवा 
निन्‍्दा के लिए ठहरकर हम अपने समय का दुरुपयोग न 
करेंगे ओर यदि हमारा अनुमान ठीक है तो अन्त सें बहू समय 
भी स्वतः आएगा, जब दुनियां भी हमारे काये के महत्त्व को 
स्वीकार करेंगी। छेकिव उस समय हमारी परोपकारबूत्ति 
आत्मश्रतिष्ठा के पुरस्कार से पुरस्कृत दो चुकी होगी। हमें 
दुनियां से जो कुछ प्राप्त होगा बह अतिरिक्त पुरस्कार होगा। 
इस तरह यह वो ज्ञात हो ही गया कि आत्मप्ततिप्ठा अबाहइछ - 
नीय अथवा हानिकर नहीं है; बल्कि वह हमारी मनोश्ठातियों 
के विकात से सहायक होती है । 
कह सकते हैं कि आत्मप्रतिष्ठा में 'हम चुना दीगरे मेस्त? 
अर्थीत्‌ अहंकार का भाव रहता है। मनुष्य स्वयं जो कुछ 
करता है उसी को ठीक और सब कुछ समझता है । दुनिया 
के ज्ञान की ओर से आँखे मूँद छेता दे । केकरिन बात वस्तुतः 


आत्मप्रतिष्ठा १३९ 
ऐसी नहीं है । जब हम अपने उचित-अमुचित प्रत्येक काय 
को ही सत्र कुछ समझने छगें तब तो वह आत्मश्रतिष्ठा नहीं है, 
बहिए आस्मप्रवच्चना है। हम रबय धोखा खा रहे हैं । पीचछ 
की सोना मानने में हमारी बुद्धि का ही बिकार है। बात तो 
यह है कि जब तक काय के ओचित्य-अन्ोचित्य का भेद करने 
की क्षमता हमारे अन्द्र पेद्ता नहीं हो जाती है तब तक 
आत्मप्रतिष्ता के भाव के वाताबरण में हम साँस ही नहीं छे 
सकते | यहू बात प्रूथक्‌ है कि मनुष्य विषेकशीछ प्राणी है । 
उसमे अच्छे-बुरे का भाव संस्कार रूप से रहता ही है। 
इसीलिए कभी-कभी कार्य के औचित्य की ओर उस्तका ध्यान 
स्वतः चछा जाता है, और अन्तःकरण में सन्‍्तोष और आनंद 
के बीच. आत्मग्रतिष्ठा की प्रस्थापना हो द्वी जाती है। पर जब 
हम यह कहते हैं कि मनुष्य को आत्मश्रतिष्ठा का ध्यान रखना 
चाहिए, तब हम उस संस्कार का अपने जीवन में नित्यप्रति 
व्यवहार देखना चाहते हैं। उसे बार-बार प्रयोग में छाकर 
अपने स्वभाव का एक अंग बना छेता चाहते हैं। तब आत्म- 
प्रतिष्ठा का भाव आकस्मिक नहीं रह जाता। अपने अत्येक 
कारये का मूल्य समझने की हसारी आदत पड़ जाती दै, और 
आधत्मश्रतिष्ठा को हमें साथ-साथ रखना पड़ता है | उसके विना 
हम हम नहीं रह जाते । दमारा व्यक्तित्व उसके सहारे पर 
खड़ा रहता हे | 

आत्षमप्रतिष्ठ का भाव जिसमें सजग होजाता है, वह पतित 
होने से धचता रहता है | संसार के अहित की करपता उसकी 
आतस्मप्रतिष्ठा में ठेस छगाती है| स्वार्थ भावना से आत्मप्रतिष्ठा 
पर कुठाराधात होता है। दुराचरण आत्मप्रतिधा की स्वच्छ 
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चादर पर कलूंक का धब्बा बन जाता हे। भविष्य का 
उदच्च-उन्नत जीवन वर्तमान की आत्मप्रतिष्ठा का ही कार्य होता 
है। आत्मप्रतिष्ठा का अंकुर ही पुष्पित और पहकुवित होकर 
महापुरुषों के जीवन को आच्छादित किए हुए है। यदि 
उनमें इसका जन्म न होता, तो बड़े बड़े महत्व के काये कर 
सकते की प्रेरणा और क्षमता उनमें न आती । इसके अतिरिक्त 
जो आत्मप्रतिष्ठा का मूल्य नहीं जानते, उनके छिए सब 
धान बाईस पसेरी हैं । अच्छा ओर बुरा उनके छिए बराबर 
है। ऐसी अवस्था में वे अपने प्रत्येक काये के लिए गये करें, 
इसमें आश्थये ही कया ? पर उनका यह गये, घमेंड और 
अहंकार ही होगा और परिणास होगा पतन । 

कहा भी जाता है, कि जो अपनी इज्जत अपने आप नहीं 
करता, उसकी दुनियां में कोई इज्ज़त नहीं करता । लेकिन 
अपनी इब्ज़त करने के लिए हसें इज्जत बढ़ानेवाले काम ही 
करने पड़ेंगे। इज्जत पर धब्बा लगानेवाढें काम करके, 
अपने को बढ़ा ससझनेवाला सी, दुनियां से इज्जत की आशा 
नहीं रख सकता । और ऐसी द्वाछत में अपनी इज्जत अपने 
आप करना भी, अपने सुँह मियो-मिद्ठ्‌ू बनने की तरह 
निनन्‍्द्नीय है । इसलिए आत्मभ्रतिष्ठा बह्दी हे जो मनुष्य के 
प्रतिष्ठित आचरण के छिए स्वयं उसके अन्तःकरण में जन्म छे, 
और बह सदा अनुकरणीय, आवश्यक और मसंगढछमयी है । 
उससे किसी प्रकार के कुफल की आशंका नहीं है । 


उद्योग 


दुनियां में जितसे महान काये मनुष्य के द्वार साधित 
हुए हैं, मनुष्य की भद्दानता का परिचायक जो कुछ जिस किसी 
भी रुप में प्राप्त होता है, उस सब्रकी तद्द में उद्योग का ध्वाथ 
हे । अजन्ता की गुफाएँ, कार्ढी के चैय, बौद्ध-विद्यर, मुगण्ों 
को इमारतें, मिस्र के पिरामिड, प्रीस की मूर्तियां तथा फ्लोरेंस 
आर रोम की चित्रकला मनुष्य के उद्योग और उसकी छगन 
के कारण ही अमर हो रहे हैं । यही क्यों, संगीत-साहित्य, 
कंलछा-फोशछ, विज्ञान-दशन, नीति और धर्म सब को सफलता 
का मुकुट पहनाने का श्रेय इसी उद्योग को है । कहा भी है 
कि, '“उ्योगिन पुरुषसिहमुपेति लक्ष्मीः” । यहाँ 'दक्ष्मी? में 
सरस्वती का भी समावेश समझना चाहिए। क्योंकि निरुधसी 
मनुष्य को लक्ष्मी और सरस्वती दो में से एक भी वरण नहीं 
करती । थे तो पुरुषसिह चाहती हैं, श्गालपुरुष उनकी ऋृपा 
का पात्र नहीं होता, और उस पुरुषसिह को भी नाम-साभ्र 
का पुरुषसिंद नहीं होना चादिए, बल्कि उद्योगी और कार्वक्षम 
होना चाहिए | 


१४२ उयोग 
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पंडितवर जानसन ने बिलकुछ ठीक कहा है कि “बातें 
प्रथ्वी की कन्याएँ हैं ओर काये स्व के पुत्र ।” छेकिन उद्योग 
बढ़ आजमूदा रसायन हे जो नव-नव हाव-भावमयी मनोहारिणी 
उन पृथ्वी की कन्याओं को दिव्य कान्तिमान रबगे पुत्रों में 
बदल देता है । यदि आपको विश्वास न हो तो आप किसी 
उद्योगी बीए के साथ साथ चलकर देख ढीजिए। बाबर और 
हुमायूँ, हेनीबछ ओर सीज़र, चन्द्रगुतप ओर सिकन्दर, नेटप्तन 
और नेपोलियन तथा प्रवाप और शिवाजी ने सहस्रों ऐसी 
कन्याओं को पुत्रों मं परिणव किया है । ये छोग इस उद्योग- 
रूपी महारसायन का प्रयोग जानते थे । यदि ऐसा न होता तो 
सभी छोग शिवाजी और राणा प्रताप न बन जाते ? केवल 
बातों को छेकर देठे रहना और उन्हीं के साथ क्रीड्ञ करना, 
अर्थात्‌ हवा में किठे बनाना एक बात है उन्हीं बातों को उद्योग- 
पूर्वक कर डाछ॒ना त्रिलकुछ दूपरी बात है । 

एक समय था जब हिन्दुस्तान धन और विद्या के कारण 
विदेशियों के लिए आश्रय का आगार था। मेगाखिनीज़ और 
फाहियान, अछवेरूवी और इच्नबतूता तथा इत्सिंग और हेन्त्शांग 
के छेखों को देखिए। भारत का घद् महिमा युग हमें एक 
स्वप्न जान पड़ता है । आज के दुर्दशाप्रस्त और अचःपतित 
भारत के साथ उस युग का कोई साहश्य नहीं | आज तो अन्न 
ओर बस्र के लिए द्ाह्कार मचा है | छुआछूत का भूत मुंह 
फैछाकर हमें खाये जा रहा है । भ्ज्ञान और कुतिया इस विश 
शताब्दी के वैज्ञानिक आलोक से डरकर, विश्व के समस्त देश 
को छोड़-छोड़कर, भारत में शरण छे रही हैं । हिपालय और 
गंगा की वहीं पवित्र-भूमि आज फूट और मतभेद की गंदगी 
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से मड़ रही है। कारण स्पष्ट डे, हमारा उद्योग और पुरुपार्थ 
आज हम खो बेठे हैं । हमने अपने आपको जड़ता और 
निकम्मेपन से बोध लिया है। व्यापार ओर व्यवसाय, विज्ञान 
और दर्शन, कछा और कौझल सब को हम भूछ गये हैं। दम 
केवछ अपने भूतकारू पर गत करना ज्ञानते हों । उसी को 
साइनबोड की तरह अपने मस्तक पर बाधे-बॉधे फिरने में दी 
अपना कल्याण समझ रहे हैं। हमारा ख्याठु है कि जब 
दुनियाँ देखेगी कि हम कृष्ण और अज़ुत की सन्‍्तान हैं, रास 
और छक्षमण का खून हमारे अन्द्र बहता है, बुद्ध और अश्ञोक 
हमारे पूत्रेज़ थे तो वह उठकर सम्प्रान पूर्वक हमारा आदर 
करेगी । हग पृष्पक विमान का हवाला देकर भरे ही यह 
साबित कर दें कि अत्यन्त प्राचीनकाछ में हमारे पूज आकाश- 
यान बनाना जानते थे, पर जब तक कलकत्ता से कराची तक 
हमारा अपना वायुगान उड़कर नहीं जाता तब तक हमारा गर्व 
बुथा है । सान छो दुनियाँ ने कृष्ण और अजुन के नाते 
हमारा थोड़ा-सा सम्मान कर ही दिया तो बह सम्प्रान कया 
प्रशेसनीय है ? बह तो ग़रीव मिक्लुर की झोली में डाछा हुआ 
एक दया का टुकड़ा है। अपने पूर्वजों की कीर्ति बेचकर 
दूमरों की दया पाना कायरों का ही काम है। पुरुषों का 
भूषण तो उद्योग और पुरुषार्थ दी है। 

ज्ञातिगत उ््योगशीढता के हाप ने ही भारत की यह दृश्षा 
की है । जिस देश के राजा अपने हाथों से इछ चछाकर उद्योग 
और परिश्रम की पूजा करते थे, चढों के ववयुवक द्वाथ से काम 
करने में अपमान समझते हैं। उनकी दंध्चि में सभ्यता का 
क्षर्भ ही निकम्मापन और दूसरों पर हुकूपत करना है। बाद्यू 
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पन ही उनका आराध्य आदर हं। बेकारी की समस्या का 
शिकार प्रत्येक परिवार हो रहा है | पर उनके आशा-अ्सून युवक 
नोकरी के उपवन के सिवाय और कहीं खिलना ही नहीं चाहते । 
आज राष्ट्र का स्वास्थ्य दफ्तरों की कुर्सियों ओर थोथे पोथों की 
भेंट द्वो रद्दा हे । बुद्धि सड़ रही है, ज्ञान कोढ़ी होगया है। तभी 
तो हम परिश्रम का निरादर करते हैं। उद्योगी और परिश्रमी 
मनुष्य पेसे के दो-दो मारे-मारे फिरते हैं । हाथ से काम करने 
बाछों को निम्न श्रेणी का समझा जाता है। कृषक भूखों मर रहे 
हैं। उनके खाने को अन्न नहीं, तन ढकने को वस्र नहीं, रहने 
को मकान नहीं । यही दशा कारीगरों की है । हमने दो-चार 
पुस्तकें क्या पढ़ ढीं बस हस इस काविल होगये, कि कुर्सी 
और मेज के सहारे बैठे-छेटे रदह्या करें, और उन गरीब श्रप्मियों 
पर हुकूमत किया करें। बाबूगिरी के इस भाव ने, पांडित्य कीं 
इस अहम्मन्यता ने, उद्योग-घेधों को नपट्ट करने में बहुत बड़ा 
भाग लिया है। अध्यापक पृणणरसिह ने ठीक छिखा है कि, 
“जब हमारे यहाँ मजदूर, चित्रकार तथा छकड़ी ओर पत्थर 
पर कास करनेवाले भूखों मरते हैँ तब हमारे मन्दिरों की 
मूर्तियों केसे सुन्दर हो सकती है ? ऐसे कारीगर यहाँ शुद्ध के 
नाम से पुकारे जाते हैं । याद रखिये, बिना शु द्र-पूजा के मूर्तिपूजा 
किवा कृष्ण और झालिग्राम की पूजा होना असंभव है।”? अत+३ 
भारत के नवयुवकों को अपने दिल से यह आन्त धारणा निकाल 
देनी चाहिए कि हाथों से काम न करने में ही गोरच है। उन्हें 
उद्योग और अध्यवसााय, मेहनत और मजदूरी में सेवा के 
पबित्र आदई के दशेन करने चाहिए। 

कहा जाता है, कि हमने भंग्रेज़ों की नक्तछ में इस अकमे- 
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ण्यता को अपनाया हैं । यह ओर भी भआन्त है । स्वर्गीय सम्राद_ 
जाजपंचम ओर वत्तेमान सम्राद्‌ एडबडे अष्टम त्तकतो परिश्रम 
और उद्योग की पूजा करते रहे हैं । उन्होंने अपने हाथों से 
जहाओं में कोयछे झोंककर ब्रिटेन की नाविक-शक्ति को हृढ़ 
किया है । जो छोग यह समझते हैं कि अंग्रेज़ ईसाई हैं, के 
किसी हद तक ग़लत भी हो सकते हैं; पर जो कद्दते हैं कि 
अग्रेजों का घर्म उद्योग ओर अध्यवसाय है, वे परिश्रम और 
मजदूरी को पूजा करते हैं; वे छोग वास्तव में ठीक कहते हैं । 
अंग्रज़ों के उपासना-मन्दिर ऊँचे-ऊँचे गिरजे नहीं, बढहिक 
छिबरपूछ और मानचेस्टर के बड़े-बड़े कारखाने हैं. और वे 
व्यापारी जहाज हैं जो अटर्छांदिक महासागर का वक्ष:खल 
विदीण करते हुए तीर की तरह आते जाते रहते हें । 

यदि भारतवासी फिर से ढाका की मलछूमछ का युग देखना 
पाहते हैं, यदि बे फिर से मथुरा ओर सारनाथ की मूर्तियों 
क निर्माण की कुशछता श्राप्त करमा चाहते हैं और यदि वे 
चाहते हैं कि फिर से यहाँ दूध की गंगा बह्े, धन-धान्‍्य और 
रत्नों की भारत खान बने, तो उन्हें एकाप्र चित्त और निर्दिकार 
मन से उद्योग ओर परिश्रम की पूजा करनी चाहिए । उन्हें 
मन में रख छेना चाहिए कि काम कोई तुच्छ नहीं है , उद्योग 
ओर परिश्रम सदेव पवित्र और पूजनीय हें। 


कट 


फूट के विषय में किसी का कथन है| कि “खेत में उपज 
सब कोई खाय। घर में होय तो घर बहि जाय ।” यहीं। 
हमारा आशय खेत में पेदा होने वाली फूट से नहीं हे जिसे 
सब कोई खाते हैं, बल्कि उस फूट से हैं जिसका संकेत बाद 
में किया गया है । जिसने अब तक अनेक घरों को तहस- 
नहस किया है; जिसका दूसरा नाम देष है । जिसके चरण 
पड़ने से सत्यानाश का बीज बोया जाता है । जिसका पदापेण 
महानाझ का पदार्पण होता है । 

छोटे-बड़े सभी को अनुभव होगा कि फूट से भयंकर 
दुनियां में कोई महामारी नहीं हे । इसकी प्रचंडता से सब 
कम्पायमान रहते हैं। इसके रौद्रूप का सबको ज्ञान हे | जो 
इसकी श्रचंडता से अबोध है, उसे एक ही धक्के में यह सचेत 
कर देती है । फूट को अगर हम भरयेकर निशाचरी कहें, तो 
शायद सभी हमसे सहमत होगें। यह महानाझ्ञ की दुती न 
जाते कब अन्मी थी। क्योंकि हम अत्यन्त प्राचीन काल से 
इसका चल्लेख सुनते आ रहे हैं। दुनियां जन्मी, जवान हुई 
और जरामस्त होकर मर गई । सृष्टि के अन्तकाल में अनेक 
उत्थान और पतन हुए । कहीं पेभव और विछास के महल उठे, 
कहीं सूने सडहरों का विस्तार फेछा, पर यह ऋण और ककैशा 
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उसी भाँति अपने उद्दाम यौबन में इठछाती और दुनियां को 
पीसती चली जा रही है । इस अनन्त-यौवना के शरीर पर 
समय की एक भी शिकन नहीं पड़ी | इसकी वही श्रूमंगिमा 
है, वह्दी चेंचछता है और वही परपीड़न की अस्वाभावबिक 
कीड़ा है । 

यह भी तो पता नहीं कि विश्व-म्रह्मण्ड के किस कोने में 
इस प्ररृयंकरी देवी ने जन्म छिया था। मत्ये, र्थगे और पाताल 
सभी तो इसके क्रीड़ा-केन्द्र है। देवताओं में इसकी पहुँच है, 
देवियों में इसकी पहुँच हैं। देत्यों और असुरों की तो यह 
पोष्यपुत्री है । मत्येछोक की यह मुकुटधारिणी साम्राज्षी है। 
सब इसके भय से काँपते हैं, और इसके नाशक-प्रभाव से 
परिचित हैं, तो भी इसके कृपाकटाक्ष के छिए छाछामग्रित रहते 
हैं। जातियों में, राष्ट्रों में, घरों में इसकी पूजा होती है । 
जद देखो बहा फूट ही फूट नजर आती है । भाई-भाई में फूट 
है, बाप बेटे में फूट है, कुदुम्बियों में फूट है, स्नेह-सम्बन्धियों 
में फूट है । पारस्परिक फूट के असंख्य परिणाम प्रत्यक्ष होते 
हुए भी छोगों को फूट के बिना भोजन में स्वाद नहीं आता । 
हम जानते हैं कि ये देवताओं के यहाँ पहुँचती है तो दैत्यों 
को बिजयशी देती है, और देत्यों के ऊपर प्रसन्‍्त्र होती दे तो 
मनुष्यों के सामने उन्हें झुकाती हे और मनुष्यों को ऋपापात्न 
बनाती है. तो उन्हें प्रछय के मुख में ढकेछ देती है । लेकिन 
फिर भी इसे प्रश्नय दिये बिना हम से नहीं रहा जाता। न जाने 
किस सोहलसीसन्त्र का यह प्रभाव है? न जाने कौन-सा 
घशीकरण इसे सिद्ध है ? अवश्य ही फूट मायावित्ती है, 
जादूगरनी है | तभी तो बह ज्ञान को कुण्ठित कर देती है। 
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प्रेम को पछाड़ देती है । सदूभाव का सत्यानाश कर डालती 
है। सहानुभूति का शिरच्छेदन कर देती है । श्रातृत्व को भुला 
देती है तथा जातोयता और देश-प्रम का गछा घोंद देती है । 
यदि ऐसा न होता तो मीरज्ञाफप और अमीचन्द भारत का 
भाग्य विदेशी अंग्रेज़ों के हाथ में क्‍यों साँप देते ? यदि ऐसा 
न होता तो विदेशी मुहम्मदगोरी का मुक्ाबिला करने के छिए 
प्रथ्वीराज का सहयोग देने में जयचन्द को आनाकानी क्‍यों 
होती ? यदि एसा न होता पोरस की पराजय से अपने नेत्र 
ठंढे' करने के लिए तक्षशिल्वानरेश, अम्भी, आक्रमणकारी 
सिकन्दर का साथ क्‍यों देता ? इसके अतिरिक्त राजपूतों के 
पारस्परिक युद्धों का इतिहास वास्तव में फूट की क्रीड़ा का ही 
इतिहास है । यदि राजपूत तथा मराठे अपनी नीति में 
पारस्परिक विद्देषभावना को स्थान न देते, थोड़ी उदारता से 
काम छेते, तो क्या आज दिह्ी के क्लिछ्े पर यूनियन जैक 
छहद्दराता द्वोता ? 

यहाँ तक विश्वविजयिनी दुजय शक्ति फूट की महिमा 
तथा उसके एकछत्र साम्राज्य का बखान हुआ। इससे यही 
प्रतीत होता है कि फूट के ऊपर किसी का वश नहीं है । हम 
सब छोग विद्वेषभावना के द्वाथों के खिलौने मात्र हैं। किन्तु 
वबाखव में ऐसा नहीं है, इसने चाहे किसी समय विश्वामित्र 
ओर वसिष्ठ को भछे ही अपने बश में कर लिया हो, पर दृद्त्नती 
छूती पुरुषों के सामने इसकी एक नहीं चढी है । उन्होंने अनेक 
बार इसे अपने पथ से अछग हटाकर अपने छिए मांगे बना 
हिया है | भगवान्‌ बुद्ध, मयोदापुरुषोत्तम रामचन्द्र, श्रीकृष्ण, 
हज़रत मुहम्मद) हजरत मूसा, महात्मा इसा तथा गुरुगो विदर्सिहद 
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आवि इसी कोटि के दृढ्ख़ती महापुरुप हें। जब अयोध्या के 
राजश्ासाद में महारानी कैकेयी ने फूट के बीज बोये थे, जब 
विध्वेसकारी झंझा के झकोरे चारों ओर से रघुकुछ की मयोदा 
को घेर रहे थे, तब रामचन्द्र ने अपने अपूर्वे शीछू और अटछ 
थैये की प्राचीरें खड़ी करके उसकी रक्षा की थी। राम के 
संयम के ऊपर फूट की भेदनीति खफछ नहीं हो सकी । उसके 
सारे प्रयास्त कुंठित हो गए । भरत ने तो माता द्वारा परिषोपित 
फूट को उन्मूलछित करके संसार के सामने आतृत्रेम और 
मनुष्यता का आदी ही नहीं रख दिया बरन्‌ इसे प्रत्यक्ष 
' करके दिखा दिया कि इसकी शक्ति कितनी नगण्य और छुद्र 
है । फूट की पिशाचिनी वहीं आने का साहस करती है जहाँ 
त्याग ओर प्रेम के महामंत्र का जाप नहीं होता । 

इसी प्रकार हजरत सुहम्मद्‌ ने अरब से इसका जिलावतन 
कर दिया । वहाँ तो घर-घर में इसने अड्डा जमा लिया था | 
पड़ोसी धरम को छोग भूछ गये थे | जादीयता का नाश दयोगया 
था | खाने में विद्ेष था, पीने में बिद्वेष था। राग-रंग में 
विद्वेष था । छोग विद्वेष के वातावरण में द्वी सॉस छेकर जीते 
थे, या मरे हुओं से भी बदतर हालत में ज़िन्दगी के दिन 
गुज़ार रहे थे । संगठन और शक्ति सब कुछ वे खो बैठे थे । 
अपने-अपने खेमे ओर अपने-अपने गधे की चिन्ता ही उनका 
सबसे बड़ा स्वार्थ थी। पड़ो सी के खुन सें रंग कर पगड़ी बॉधना 
ही उनके जीवन का उच्चतम उद्देष्य था। हज़रत साहब ने 
उनकी आँखों से अज्ञान का परदा दूर कर दिया। फूट को वे 
छोग अपनी एक मात्र आराध्यदेवी मान रहे थे, हजरत साइब 
की शिक्षाओं से उन्होंने उसका असछी रूप भी पहचाना | 
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उससे घृणा की । अरब की चहारदीवारी के बाहर उसे खेंद 
दिया । इस्छाम की प्रतिष्ठा हुई । जो देश बर्बरता का घर था, 
बह सभ्यता और संस्कृति का दीवानखाना बना | उसमें संगठन 
और शक्ति का तेज उद्दीप्र हुआ। उसमें ज्ञान-विज्ञान का आछोक 
फैला । उसकी तलवार ने ईरान और यूनान, शाम ओर रोम 
तक अपना आतंक और साम्राज्य फेछाया । 

कहने का प्रयोज्नन इतना ही है कि उनके लिए, जो इसके 
प्रभाव में आ जाते हैं, यह फूट बड़ी बुरी बला है, चाहे वे 
देवता हों था दानव, राक्षस हों या मनुष्य, ऋषि हों या 
महात्मा, चक्रवर्ता सम्राट हों या विश्वजयी योद्धा। रावण 
और बालि का पतन इसी के प्रभाव का फल है । किन्तु जो 
इसके प्रभाव में नहीं आते, इसकी शक्ति को पादाक्रान्त कर 
डालते हैं, वे ही दुनियाँ का कुछ कल्याण कर पाते हैं, वे ही 
महापुरुषों की श्रेणी सें स्थान पाते हैं । जिस जाति, जिस राष्ट्र 
या जिस व्यक्ति को क्षभ्युद्य के शिखर पर चढ़ना हो, था 
कम से कम दुनियां में अपना अस्तित्व रखना हो, उसे उचित 
है कि वह फूट की विषबेलि को अपने यहाँ पनपने न दे । 
क्योंकि यह आश्रय तो हंरेभरे उद्यानों सें दूँढती है पर पल्छबित 
ओर पुष्पित तसी होती है जब उस उद्यान फो खँडहर सें 
परिणत कर देती है । ऐसी छत्ता, अगर अमृत्फल भी फलने 
छगे, तो कया कोई उसकी कामना करेगा ? कभी नहीं | 

बह 
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आलश्लाधा 


अपनी प्रशंसा अपने आप करने को आत्मइछाघा या 
आत्मप्रशंसा कद्दते हैं। इसका प्रकाशन प्रायः दो मनोभावषों 
के आधार पर होता है, एक आत्मविश्वास पर आर दूसरे 
मिथ्याभिसान पर । आत्मविश्वास स्वयं एक बड़ा असाधारण 
गुण दे और असाधारण गुण रखनेवाले पुरुष दुनियाँ में बहुत 
थोड़े होते हैं। इसलिए आत्मविश्वास के आधार पर की गई 
आत्मइछाघा बहुत कम देखने में आती है । प्रायः हम जो 
आत्मइछाघा सुनते' हैं उनका आधार मिथ्याभिमान हीं 
होता है । क्योंकि जिनमें आत्मविश्वास होता है, वे 
अपने आचरण का विज्ञापन करने का भार प्रायः अपने 
ऊपर नहीं लेते; यह काम तो मिथ्याभिमानी ही बड़ी तत्परता 
से करते पाये जाते हैं । 

आत्मविश्वास तथा आत्मयोग्यता के ज्ञान के आधार पर 
की गई आत्मइछाघा का उदाहरण कविकुछ-शिरोमणि भवभूति 
की वह वक्ति है जो उन्होंने अपने उत्तररामचरित्र में दी है । 
उन्होंने अपने कवित्व के घिषय सें लिखा हे कि, ' बचन के 
बस जासु सरस्वती करति काज सनो निज सामिनी ।” उनकी 
यह आत्मप्रशंसा भी सहृदयों के आनन्द की वरतु बन गई है | 
इसका कारण यही है कि वह आत्मविश्वाल के आधार पर 
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खरी उतरती है । यदि आज उनकी सरस्वती की धूम दुनियों 
में न होती तो उनका कथन दृषणों में परिगणित किया जाता । 
इसी प्रकार समरभूमि सें की गई बीर योद्धाओं की आत्मदर्पो- 
क्तियों भी आनन्द का ही कारण बनती हैं । महापुरुषों के 
आत्मचरित्र भी इसी कोटि की आत्मशछाघा में आ सकते हैं । 
या उन्हें आत्मगोरव अथवा आत्मप्रतिष्ठा के सूचक कद्दा जाय 
तो अधिक थुक्तियुक्त होगा । 

लोकिक व्यवहार में जिसे आत्मफ्काघा कहा जाता है, 
बह प्रायः मिध्याभिमान काही आधार छिये होती है । इस 
लिए वह गादित ओर घृणित गिनी जाती है। ऐसी आत्मशछाघा 
पद-पद्‌ पर उपहास की पात्र बनती ओर नीची नजरों से देखी 
जाती है। यद सब छोग जानते हैं, तो भी अपने मुँह अपनी 
प्रशंसा करनेवालों की संख्या थोड़ी नहीं है। कोई मूखता- 
बश सीधे शब्दों में प्रशंसा करके अपनी ओछ्ता दर्शाता है, तो 
कोई चतुराई-पूवेक, अपने भाव को छिपाने का प्रयत्न करते 
हुए, अपनी तारीफ के घुछ बॉधता है। पर मूल और घचतुर 
दोनों की आत्मप्रशंसा दुनियां की दृष्टि से बच नहीं पाती, 
उसका उद्घाटन किसी न किसी तरह हो ही जाता है । कह्दा 
भी है कि खून अपने आप बोलता है या दुर्गुग परदार पक्षी 
से भी श्रीघ्र उड़कर दुनियों की दृष्टि में आ जाते हैं । 

मनुष्य का आचरण उसके ग्रश का जितना अधिक 
विज्ञापन कर सकता है, उतना उसकी जिह्ा नहीं कर स्रकती, 
यह स्वतः सिद्ध हे। यह प्रसाणों की अपेक्षा नहीं करता। 
अपनी प्रशंसा अपने आप करने से न तो कोई अपने दोषों पर 
परदा डा सका है और न अपनी विदृत्ता और शाछीनता 
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प्रकट कर सका है । अपने विपय में मोन रहना और कत्तेब्य 
करते जाना ही एक ऐसा रास्ता है जहा तिरस्कार और परि- 
हास के गंदे छींटे नहीं उछछते, बल्कि योग्य प्रशंसा और यञ्ञ 
का सुधावषेण द्वोता है । 

छाडे चेस्टरफील्ड मे एक स्थान पर लिखा है कि “अधि- 
कांश मनुष्य अपने विचार से युक्तिपुनेक अपनी अश्वंसा आरंभ 
करते हैं। वे बहुत से दोषों को अपने ऊपर आरोपित करके 
उनका निवारण करने के छिए इस प्रकार अपने सदूगुर्णों की 
सूची दे डाछते हैं कि “हम स्वीकार करते हैं कि हमारा अपने 
विषय में कुछ कहना बहुत अनुचित है और इस बात से हमें 
अत्यन्त घृणा होती है । किन्तु यदि अन्याय से हमारे ऊपर 
दोषारोपण न किया जाता तो हम कभी अपने शु्णों के 
विषय में कुछ न कहते (!--ऐसे मनुष्य यह नहीं समझते कि 
सिथ्या अभिमान के ऊपर पड़ा हुआ यह विनय का पतढा 
परदा इतना पारदशक है कि जिन मनुष्यों में थोड़ी भी विचार- 
शक्ति है यह उनसे छिप नहीं सकता ।” मिथ्याभिमानी पुरुष 
ऐसी सहस्नों मूखता की बातें किया करते हैं । फछ यह होता 
है कि वे अपने अभिप्राय को भी पूण नहीं कर पाते | उछटे 
उपहास और. घृणा के पात्र बनते हैं। इसका एक यही सर्वो- 
सम उपाय है कि अपने विषय में मौन रहा जाय। परन्तु 
यदि कोई प्रसेग ऐसा ही आकर उपस्थित हो जाय जहाँ अपने 
विषय में कुछ कहता द्वी पढ़े, वह्धीं उतना ही कहता चाहिए 
जिसमें आत्मप्रशंसा की झछूक न हो | परिचय में जहों आत्म- 
प्रशंशा का आभास मिछा कि उपस्थित छोगों के होठों और 
भौहों पर तिरस्कार की हँसी और घृणा के बछ पड़ने छरेंगे । 
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अब 


इसलिए अपना परिचय देते समय अपने आपको सुरक्षित 
रखने का एक ही उपाय है कि हम अपनी वाणी में आत्म- 
आधा की छाप न पड़ने दे । 

भ्गुकुल-शिरोमणि परशुराम ने क्‍या नहीं किया था 
अपनी भुजाओं के बल से, अपने हस्तछाघव से, अनेक बार 
थोद्धाजाति के शिरोरत्न क्षत्रियों को पराजित किया था। अपनी 
धाक से धरा को कंपायमान कर दिया था । बीरों के हृदय 
हिछा दिय थे। योद्धाओं को नतमस्तऊ कर दिया था। ऐसे 
बीररसन को अपने पराक्रम और शोर्य के विषय में बहुत कुछ 
कद का अधिकार था। उनका कथन कोरे सिथ्याभिमान पर 
आश्रित न था, तो भी सीता के स्वयंवर में वे उपहास के पात्र 
बने | छूद्मण ने आखिर उनके ऊपर व्यंग्य करते हुए कह ही 
डाछा कि, “अपने मुख तुम आपनि करनी । वार अनेक भांति 
बहु वरनी ।” इसका कारण यही था कि आवेश के कारण थे 
असावधान हो गये थे। उन्हें इस बात का भान न रहा था, 
कि दुनियाँ उनके यश से स्वतः परिचित है, ओर इस बात 
की कतई आवश्यकता नहीं ६ कि वे रवर्य अपने श्रीमुख्र से 
अपने पराक्रम का बखान करें । यद्यपि उन्होंन कुछ बढ़ाकर 
नहीं कहा था, अपना सश्चा ओर स्वाभाविक परिचय मात्र दिया 
था तो भी वह सभा के सम्मुख आत्मप्रशंसा के रूप में ही प्रकट' 
हुआ | इस वास्ते बजाय उनकी घाक जमने के अथवा उनके 
प्रति श्रद्धा उमड़ने के, उनका उपहास ही अधिक हुआ । जब 
परशुराम जैसे सवेथा अधिकारी व्यक्ति के मुख से उसकी प्रशंसा 
छोंग सहन नहीं कर सकते तो हम-तुम साधारण छोगों की तो 
घात ही क्या है 
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बहुत से अधिकार-सम्पन्न और क्षमताशाली पुरुष अपने 
अधीनरथ और आश्रित छोगों के सामने अपने विषय में दून 
की हाकते हैं, ओर उनसे समथन एवं शाबाशी भी पा जाते हैं, 
पर वह शाबाशी ओर समर्थन यथाथ नहीं होता | वह तो 
अपनी क्षमता के बछ पर खरीदी हुईं चाठुऋारितासे किसी कदर 
बढ़कर नहीं है। क्‍योंकि इस प्रकार समरथन करनेवाले अपने 
हृदय की सचाई को व्यक्त नहीं करते और न समर्थन करने 
के बाद उन में अपने आश्रयदाता के प्रति श्रद्धा ही विधर्धित 
होती हे । श्रद्धा ओर सम्मान तो दूर रहा, वे उछटे उससे मन 
ही मन घृणा करते हैं।इस पर भी आत्मप्रशंसा के छोभियों 
की आँखें नहीं खुलछती। अधिकार का मद उन्हें अधा बनाए 
रहता है, और थे घाराप्रवाह वक्ता की भाँति अपने गुणानुवाद 
गाते रहते हैं । ऐसे छोगों का हमें अलुकरण नहीं करना चाहिए 
बल्कि उनके ऊपर तरस खाना चाहिए । इंश्वर से आथना करनी 
चाहिए कि वह उन्हें सदूबुद्धि प्रदान करें। ताकि वे यथाथे 
स्थिति को समझ सकें ओर तदनुकूछ भाचरण कर सकें । 


क्रोध 


काम, क्रोध, मोह, छोभादि मनुष्य के शन्नु कद्दे गये है। 
सारे पापों ओर मिन्दनीय कायो का विधाता इन्हीं की साना 
गया है । किसी नीतिकार था धर्मध्चजी की व्यवस्था छीजिये 
तो वह यही सलाह देगा कि इनसे उसी प्रकार दूर रहो जिस 
प्रकार रोग के कीटाणुओं से रहते हो। उसकी दृष्टि में नरक की 
सृष्टि इन्हीं न करायी है | ये ही पाप के जनक और पुण्य के 
भक्षक हैं। पर मुद्दिकलछ तो यही दे कि सृष्टि के आदि से बराबर 
नीतिकार और धमात्मा यही उपदेश देते आये हैं, पर दुनियाँ 
के बिचारों में बे परिवर्तन नहीं कर सके हैं। काम, क्रोधादि 
को वे अब तक निवोसित नहीं करा पाये हैं ओर न ऐसी कोई 
संभावना सुदूर भविष्य में दिखाई देती है। यही प्रतीत होता 
है कि जेसे जगत का अस्तित्व हे वैसे ही इनका भी है । या 
यों कहें कि विधाता को इन्हें रखना भी उसी प्रकार इंष्ट दे 
जिस अकार शेष जगत को | 
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यहाँ हमे काम, क्रोधादि में से केबछ क्रोध पर ही कुछ 
कहना है| होप से कोई प्रयोजन नहीं हे | इसछिए आगे हम 
केबछ क्रोध के विपय से ही चचो करेंगे। क्रोध बड़ा तीज 
मनोभाव है। इसकी अभिव्यक्ति मनुष्यों के अतिरिक्त पशु- 
पक्षियों में भी देखी जाती है । प्रस्येक श्राणी के क्रोध की मुद्रा 
एक विचित्र ही प्रकार की हो जाती है । उसकी भावभंगी स 
ही उसके क्रोध का परिज्ञान किया जा सकता है। बन्दर क्रोध 
में दाँत पीसने छगता है, भैंस की आँखें छाल दो जाती हैं, 
बिल्ली की रोये खड़े हो जाते हैं, सपे फत्र उठाकर फुफकारने 
छगता है, इत्यादि । यददी क्‍यों वृक्षादिकों में भी इसके लक्षणों 
का पता वेज्ञानिक्रों ने छगाया है । 

अब हमें देखना यह है कि यह मनोभाव किस समय 
अभिव्यक्त होता है। पंडित रामचन्द्र शुक्ल नें लिखा है, कि 
“क्रोध दुःख के साक्षात्कार होने अथवा उसकी संभावना से 
उत्पन्न द्वोता है । साक्षात्कार के समय दुःखों और उसके कारण 
करे संबंध का परिज्ञान आवश्यक है। जेसे तीन चार महीने के 
बच्चे को कोई हाथ उठाकर भार दे तो वह यह्द नहीं जानता कि 
उसकी पीड़ा भोर मारने वाके के हाथ उठाने से क्‍या संबंध 
है, अतः वह केचक रोकर अपना दु:ख मात्र प्रकट कर देता है। 
दुःख के कारण के साक्षात्कार के बिना क्रोध का उदय नहीं हो 
सकता | शिशु अपनी भाता की आकृति से अभ्यक्ष द्वो ज्योंही 
यह जान जाता है कि दूध इसीसे मिछता है तो भूखा होने 
पर उसकी भआइट पा रोने में कुछ क्रोध के छक्षण दिखाने छगता 
है ।” कभी कभी प्राप्त सुख की हानि या द्वानि की संभावना के 
साथ भी क्रोध का स्फुरण देखा जाता है और कभी कभी तो 
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अकारण ही इसकी अभिव्यक्ति देखी गई है पर ऐसा अत्यन्त 
विक्वतावस्था में ही होता है । साधारणतया क्रोधकतो यह ज्ञान 
रखता है कि दुखदाता को दुख पहुंचाना ही इष्ट था। 

अब हमें विचार यह करना हे कि क्रोध की आवश्यकता 
है भी कि नहीं ! अथवा नीतिकारों का क्रोध पाप कर मूल! 
यह वाक्य ही सत्य हे ? साधारणतया हम क्रोध को दो रूपों 
में दखते हैं, एक तो व्यक्तिगत स्वार्थों की रक्षा में छगे हुए, 
दूधरे सामाजिक स्वार्थों की रक्षा में प्रवृत्त । कुत्ते का क्रोध पहली 
प्रकार का कद्दा जा सकता दे | उसके सामने व्यक्तिगत स्वार्थ 
ही अधिक रहते हैं | दूसरी प्रकार का क्रोष मधुमक्खी का 
कहा जा सकता है, जो अपने वर्ग या समाज की रक्षा की भावना 
को लिए होता है । वास्तव में द्वितीय प्रकार का क्रोध अत्यन्त 
आवश्यक है! वद्द क्रोध-कतो को दशकों की दृष्टि में गिराता 
नहीं, वरन्‌ ऊँचा उठा देता है, ओर यह सामाजिक दृष्टिकोण 
जितना द्वी व्यापक और विस्तृत होता है क्रोध की महत्ता उतनी 
ही बद जाती है | यदि मनुष्य केवछ अपनी जाति या अपने 
देश के प्रति किये गये अत्याचार का ही उत्तर ऋोध से देता है 
तो उसका कधघ उस आदमी के क्रीध से हीन श्रेणी का है जो 
मलुष्य-सात्र पर किये गये अन्याय से, बिना देश-जाति का 
बिचार किये, छोध से तिरमिछा उठता है । इसी प्रकार श्राणि- 
मात्र के अत्याचार को सहन न कर सकने वाला क्रोध सब से 
उत्तम श्रेणी का है । कददने का तात्पये यददी है कि सामाश्षिक 
जीवन की रक्षा के लिए क्रोध की प्रयोजन को कोई बुरा 
नहीं बता सकता । भरा आप ही बताइये कि कोई अत्याचारी 
बराबर जत्याचार करता जा रहा हो, उसका अत्याचार वयस्क 
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और बालक में भेद न करता हो, उसका अत्याचार निरीदह 
अबछाओं को भी उसी श्रकार सताता हो जिस प्रकार हृष्ट-पुष्ठ 
पुरुषों को, तो कया आप डसे दमन करने का यत्न नहीं 
करंगे ? क्‍या उसके अनाचारों को सिर झुकाकर सहते जायेंगे ? 
आप अवश्य ही उसे दमन करेंगे, और उसे दमन करने की 
भावता बिना क्रोध की सद्दायता के कुछ नहीं कर सकती । 
ऋ्रोध का सहयोग ही उसे अप्नसर करेगा और क्रियात्मक रूप 
देगा । अभी कुछ वर्ष पहले कलकत्ता में खड़ सिंह नामक युवक 
मे अबछाओं पर अत्याचार करने वाछे एक नारकीय मनुष्य 
का बध करके एक देवी का उद्धार किया था। उसके लिए सभी 
लोगों ने खट्डसिह के साहस की प्रशंसा की, पर यदि देखा 
जाय तो क्रोध का ही उसमें प्रधान हाथ था। क्रोध की प्रेरणा 
से प्रेरित होकर भीम ने द्रोपदी (सेरिन्ध्री) का उद्धार किया था। 
यद्यपि उनके अन्दर आर भी कतिपय मनोभाव काम कर रहे 
थे पर छोध एक प्रमुख कत्तोघत्ता था, इसमें संदेद्द नहीं । दुनियां 
सें पापियों का दसन सदा क्रोध के ही पचित्र एवं हृढ़ द्वाथों 
से हुआ है। तो भी क्रोध की निन्‍्दा का विज्ञापन बड़े-बड़े 
अक्षरों में सदा से किया जा रहा है । 

और यदि यही मान लिया जाय कि अक्रोध और शान्ति 
ही सदा अनुकरणीय हैं, तो भी ठीक नहीं। क्योंकि प्रायः 
महास्वार्थी आर नीच छोग भी उसका अल्लुकरण करते देखे 
जाते हैं। अपनी स्वार्थपूर्ति में वे शान्तिमूर्ति बन जाते हैं. और 
क्रोध को पास नहीं फटकने देते। ऐसे ही छोगों के छिए गो- 
स्वासी तुलसीदास जी ने कहा है कि, “बोछ॒हि बोछ मधुर 
जिमि मोरा | खाई महा अहि-हृदय कठोरा ।” तो क्या ऐसे 


१६० क्रोध 


मा जे बढ ४८ 


छोगों का अक्रोध “घ्म का मूठ”? कहरछायेगा ? नहीं, न तो 
क्रोध हर दशा में “पाप का मूछ”” है ओर न अक्रोध ही हर 
हालत में “घर्म का मूल” है । नीतिकारों का आशय केवल 
इतना दी है कि मनुष्य को क्रोध के वश में नहीं हो जाना 
चाहिए। अपने स्वभाव को इतसत्ा क्रोधी नहीं घना लेना चाहिए 
कि बिना समझ्-बूझे, अकारण ही उसके बहाव में बहने छगे। 
समय पर क्रोध और समय पर शान्ति का आचरण ही 
उचित है । 

क्रोध अत्यन्त व्यापक और तीत्रतर मनोभाव है इसका 
आविर्भाव होते ही मनुष्य अपने आपको इसके दा्थों में सम- 
पिंव कर देता है । दूसरे सब मनो भाव इसके आगे दब जाते 
हैं। अपने आपको क्रोध के हाथों में देकर क्रोधकतों उसकी 
स्फूर्ति की दिशा की ओर दत्तचित्त नहीं हो पाता। क्रोध असं- 
यत बेग के समय यह नहीं देखता कि शजन्रु की शक्ति कितनी 
है । बह तो अपने काम से काम रखता है, जो क्रोधकवा के 
लिए कभी द्वानिकर सिद्ध हो सकता है । न क्रोध यही ध्यान 
रखता हे कि उसका प्रयत्न क्रोषकतों के दुखनिबारण की ओर 
है या दुखदाता की कठ्धुता को संवद्धेन करने की ओर । उसकी 
अधीरता, क्षित्रता और अन्धाधुन्धी को देखकर ही नीतिकारों ने 
उससे बचने का उपदेश दिया है । इसी कारण डाक्टरों ने 
डसकी गणना तीज रोगों में की है. । पर विवेक के साथ आबव- 
इयक परिमाण में ओर उपयुक्त अवस्था में क्रोध मनोबाडिछत 
फछ भी देता हे इसमें रत्ती भर सन्देह नहीं | तमंसा के तट पर 
निषाद्‌ की क्रूरता को देखकर आद्किधि बास्मीकि दया, क्षोभ 
क्रोध, करुणा फे मिश्रित भाव से समोहत हो गये थे, उस समय 
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क्रोध ने ही आगे बढ़कर अनुष्टुप छन्द के इन झब्दों में अपने 
आपको व्यक्त किया था--- 

०४पा निषाद प्रतिष्ठां त्वमगमः शाश्वतीःसमा: | 

यत्‌ कौम्वमिथुनोइकमबधी: कासमोहितम्‌ |। 

ज्ञाप के ये शब्द क्रोध की छा जिह्ा से मिकले हैं । 
दया तो आहत क्रौद्ध के लिए शीतछ उपचार करने से ही 
छूग गयी, क्षोभ अपने आप में ही आन्दोछित होने छगा, 
करुणा एक ओर मुँह छिपाकर रोने छूगी | केबठ ऋरध ने ही 
आगे बद्कर अत्याचारी को छलकारा--दुए, तू कया समझता 
है कि इस प्रकार इन निरीह पक्षियों को मार कर तू दुनियां 
सें प्रतिष्ठा छाभ करेगा ? नहीं, कभी नहीं । अनन्तकाछ तक 
तू अपने इस दुष्कृत्य के छिए, एक जोड़े को इस श्रकार बिमुक्त 
करने के छिए, दुनियाँ में घृणा का पात्र रहेगा । 

यहाँ महर्षि की मयोदा, तमसा के पावन उपकूछ णओर 
प्रेम के मधुर-कोसल वातावरण के कारण क्रोध श्ञाप के शब्दों 
में ही समाप्त हो गया। नहीं तो बह और उम्रतर बनकर 
अत्याचारी को तत्कार दंड देने से न द्विचकता । 

ऐसे क्रोधष के आगे भछा कोन आदर से भस्तक झुकाने 
को तैयार न हो जायगा ? तो भी क्रोध को छेकर दुर्वासा 
का अवतार बन जाना अनावश्यक है। जरा भी स्थायित्व 
पाने से ऋध बैर का रूप धारण कर छेता है जो स्वेथा 
अवाब्छनीय और अनिष्टकर है । 


सत्य 


सत्य क्‍या है ? इसका उत्तर जितना ही सीधा-सादा और 
सरल हू उतना द्वी जटिछ और सूद्ष्म भी । यों तो श्रायः हर 
एक आदमी अपनी-अपनी बुद्धि क अनुसार इसका छुछ न कुछ 
अथ समझता ही है | अपनी अपनी पहुँच के अनुभार जिसन 
सत्य का जितना रूप देखा, उसके लिए सत्य उसी रूप भें 
है| इस प्रकार की गईं सत्य की व्याख्या परिमित सत्य कहछा 
सकती है । किन्तु इस के अतिरिक्त एक सवसम्भत और व्यापक 
सत्य थी है जो सदा एक-रस रहता है, कभी परिवर्तित नहीं 
होता | सत्य शब्द की उत्पत्ति भी हमें यही बताती है। सत्य 
शब्द की उत्पत्ति सतू से हुई है । सत्तू का अथ है होना; अर्थात्‌ 
जो देशकाऊर के साथ परिवर्तित न होता हो वही सत्य का 
यथाथे रूप है । 

इसके छिए एक उदाहरण दिया जाता है। कुछ अन्धे यह 
देखने के लिए चले कि हाथी केसा होता है ? एक हाथी की 
सूंड पर ही हाथ फेर कर रह गया । दूसरा पूँछ को ही हाथी 
समझ बैठा । तीसरा द्वाथी की टांग वेखकर द्वाोथी का रूप 
वर्णत करने छगा। चोथे ने उसका कान ही देख पाया और 
कहा, हाथी पेंख की तरह होता है। पांचवें ने दाँतों से दी 
इसका अजुभान कर किया । इसके बाद वे परस्पर विवाद 


सत्य १६४३ 
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करने छगे। किमी न पूरा हाथो नहीं देखा था, इसलिए उनका 
विवाद तब तक शान्‍्त नहीं हो सका जब तक एक ऐसा आँखों 
बाला आदमी नहीं आया जिसने पूरा हाथी देखा था । जब 
बह आया तो उसने कहा--झ गड्ते क्‍यों हो ? तुभ में से हर 
एक ने हाथी का जितना अंग देखा है उस दृष्टि से हर एक का 
कहना ठीक है , छेकिन पूरा हथो किसी ते नहीं देखा, इसलिए 
मे बताता हूँ पूरा हाथी किस तरह का होता है | उसने 
हाथी का पूरा रूप वर्णन कर दिया। अन्धों को परिभित सत्य 
का ज्ञान हुआ था; पर संपूर्ण और व्यापक सत्य का ज्ञान 
उन्हें तभी हो सका जब उन्हें आँखों से देखने वाले उनके 
साथी ने बताया । 

हमारे यहाँ धर्मेशास्त्रों में इस व्यापक शुद्ध सत्य को अखंड, 
सर्वव्यापक और अचर्णनीय कहा है, अर्थात्‌ सत्य द्वी इंश्वर 
है, क्‍योंकि परमेश्वर ही सत्य है । इसलिए यह माना गया है 
कि जो सत्य को जानता है और सत्य का आचरण करवा है 
चह इंश्वर को पहचानता है । इसीलिए धर्स के दस छक्षणों 
में सत्य को मनु भद्दाराज ने प्रमुख स्थान दिया है । झनन्‍्य 
कवियों ने कहा है--- 

साँच बरोबर तप नहीं, झूठ बरोबर पाप । 
जाके हिखदय सांच हे , वाके हिरदय आप ॥ 

किन्तु साधारणतंया सत्य से इमारा तापये केंबछ इतना 
दी होता है कि जिस बात को जैसा देखा सुना ही, आवश्यकता 
होने पर ठीक उसी रूप में संसार के सामने उसे व्यक्त 
कर दिया जाय । वैसा करने में द्वामि छाभ का विचार न 
किया जाय । 








१६४ सत्य 
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इसका थोड़ा बहुत प्रायः सभी को ज्ञान ही है कि सत्याचरण 
जीवन को सुखमय बनाने के लिए कितना उपयोगी है । यह्‌ 
अवश्य स्वीकार करना पडता दे कि व्यापक परम सत्य तो 
सब के आचरण करने की वस्तु नहीं है । उसके लिए बहुत 
आत्मसंयम ओर शुद्ध विचारों की आवश्यता होती है, पर 
यदि परिमित सत्य को भी कठिन समझ कर छोड़ दिया जाय, 
तो दुनियाँ रहने छायक न रह जाय। इसमें जो कुछ कष्ट, 
असुविधाएँ, अत्याचार और दुराचरण संसार में दिखाई पढ़ते 
हैं, इनका आधार इसी सत्याचरण का अभाव हे | पुछिस, 
अदालत और बाछ की खाल खींचने वाछे कानून का उद्देश्य 
क्‍या है ? क्‍यों इनकी रचना हुई है ? इसीलिए न कि दुनिया में 
सत्य की प्रतिष्ठा हो जाय ? एक दूसरे को ज़रा-जरा सी बात 
पर झूठ बोछकर जो धोखा दिया जाता है, वह न रहे । चोरी, 
डकेती, व्यभिचार, ओर अपहरण इसी सत्य की हत्या के ही तो 
परिणाम हैं | प्रायः सभी को इस अखत्य प्रचार से हानि उठानी 
पड़ती हू, तो भी मनुष्य-स्वभाव कुछ ऐसा विलक्षण हो कि वह 
सत्य से असत्य की ओर जददी आकर्षित हो जाता है । 

सत्य के एक दो छाभ नहीं हैं, जो गिनाये जाँय | सत्य से 
ही जीवन में संपूणता, सुख ओर श्ञांति का समावेश होता है । 
निर्भीकता, साइस और विश्वास सत्य के ही फल हैं | स्याग,तपस्या 
और संयम सत्य के मुख्य आधार हैं। जो सत्य बोछने का अभ्यास 
करता है , उसे अपनी समस्त इन्द्रियों पर शासन करना पड़ता 
है । इस संसार में सत्याचरणी के सामने पद-पद॑ पर परीक्षा का 
अवसर उपस्थित होता है । उस समय वही खरा उतरता है जो 
संयमी है , जो बढ़े से घड़ा त्याग करने में हिचकता नहीं | 


सत्य १६५ 


यदि जरा ध्यान से देखा जाय तो दुनियां के हास और 
अनुन्नति में असत्य का ही द्वाथ है । इस असत्य ने पारस्परिक 
विश्वास को इस प्रकार खो दिया है कि साई भाई के प्रति 
संदेह रखता है, पुरुष खो के प्रति संशयालु है, मित्र मित्र की 
बात का भरोसा नहीं करता, पड़ोसी पड़ोसी को अविश्वास 
की नज़र से देखता हे, जबकि सबको अच्छी तरह यह 
मात्ूम है दुनियोँ का कोई फाम बिना एक दूसरे पर पूरा 
विश्वास किये नहीं चछ सकता। घर में किसी की आकरिमिक 
मृत्यु हो जाती दे तो पुलिस के संदेद का शिकार बनना पड़ता 
है, जो नोकर बाज़ार से सोदा खरीद कर छावा है उसकी इंमान- 
दारो हमेशा संशय की वस्तु बनी रहती हे । पर क्‍या यह 
सम्भव है कि जीवन के समस्त काये अपनी आँखों के आगे ही 
हुआ करें ? कदापि नहीं। इसके लिए सत्य को ही अपना प्रिय 
बन्धु बनाना पड़ेगा । अगर सब छोग सत्य को आश्रय देन ढरें 
तो फिर दुःख-बाधाएँ,अविश्वास और दुगुण रह ही कहां जाय | 

अपने दोषों को छिपाने अथवा हानि तथा विपत्तियों से 
बचने के लिए ही छोग असत्य बोछते हैं, पर उन्हें जानना 
चाहिए कि एक असत्य को छिपाने के लिए अनेक झूठ बोलते 
पड़ते हैं। इसकछिए एक दोप को प्रकाशित कर देना उतना 
हामिकर नहीं है जितना कि उस दोप को ढकने के लिए किए 
गये अनेक दोषों का एक साथ अंडा फूठना है । प्रायः ऐसा 
ही होता भी है । अन्त में जब अभ्रत्य प्रकाशित होता है तो 
उसका रूप बहुत भयंकर होता है | इसी अवस्था को छक्ष्य कर 
के गोस्वामी तुछसीदास ने कद्दा है, “उघरे अन्द न होहि 
सियाहू । कालनेमि जिमि रावण राहू |” 


१३६६ सत्य 
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कोर्य कोई नीतिकारों के “सत्य ब्रूयात्‌ प्रियं बूथात्‌ मा 
ब्रयात्‌ सत्यम््रिय! को छूकर अपन अतत्य की वकारूत करत 
हैं। उन्हें यह जानना चाहिए कि इसमें असात्य की प्रशंसा नहीं 
हैं, न ही उसका समर्थन किया गया है| इसका तो यही 
तात्पय है कि सत्य जेसे शुद्ध, निर्मेछ, सुगन्धित पदाथ फो 
लछकर दुरुपयोग के नाले में न फेंक दिया जाय । सत्य ढाल 
की तरह अपनी रक्षा में इस्तेमाल करने के लिए है, आप जसे 
तलबार बना कर दूसेर का गछा काटन छगें यह उसे बदीश्य 
न होगा । प्रिय सत्य बोछो, अप्रिय सत्य मत बोछों, इसका 
गतछूब यही है कि सत्य को कठोर बनाकर दूसरों का हृदय विद्ध 
मत करो | अन्धा अपनी चक्षुहीनता को स्वर्य जानता है, तुम 
सत्यवादी बनने के उन्माद में उसे “अन्धा-अन्धा' मत पुकारो । 
यही अग्निय सत्य है । 

हों, यह अवश्य है कि जीवन में कभी-कभी कई ऐसे 
अवसर भी आ जाते हैं, जहाँ सत्य से दूसरों की हानि और 
असत्य से परोपकार होने की संभावना होती है | ऐसे समय 
पर सत्य के छिए धमोचायों से भी अपवाद रकखा है। उस 
समय का असत्य मनुष्य के छिए कल्ूंक की बात नहीं है । 
किन्तु ऐसे अबसर का ज्ञान भी तो सबको होना कठिन है । 
यह तो उन्हीं को हो सकता है जिनकी बुद्धि दर्पण की तरह 
निर्मेछ हो, जिन्होंने अपने जीवन में सत्य की सुन्दर-मूर्ति को 
पहचान लिया हो । यह अपवाद साधारण छोगों के छिए नहीं 
है, और न वे इसमें पूरे उतर सकते हैं। हमारे यहाँ हरिखन्द्र 
जैसे सत्यवादी हो गए हैं। उन्होंने जिसे स्वप्न में सत्य समझ 
दिया उसके छिए वे अपने सर्यस्व को अरपंण करने पर तुछ गये 


सख़्त्य १4७ 
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उनका सत्याचरण देखकर विस्मय होता हू । साधारण छोगों 
को वो उनकी कथा एक कल्पना का चित्र प्रतीत होती है । उन 
हरिश्वन्द्र म अपवाद की डरण कभी नहीं ली । इसलिए सत्या- 
चरणी को अपवाद के सहारे का भरोसा नहीं रखना चाहिए । 
उस तो सत्य को सत्य क हतु आदर देना चाहिए। 

इसकिए यदि हम छोग चाहते हैं कि हम सत्यवादी बनें, 
हमारे जीवन में सत्य की प्रतिष्ठा दो, यह असत्य का अंधकार 
दूर हो ज्ञाय, तो हमें सबसे पहले ईश्वर पर विश्वास करना 
चाहिए । यदि हमारा इश्वर पर पूण विश्वास होगा, उसकी 
सर्चज्षता में हम संदेह नहीं करेंगे, तो हम सव्वेत्र उसके 
अस्तित्व को प्रतीच करेंगे । हमें यह निश्चय हो जायगा कि 
ऐसा कोई स्थछ नहीं है जहाँ वह विद्यमान नहीं है, ऐसा कोई 
गोपनीय काय नहीं है जो वह नहीं जानता। जब हमें यह 
विश्वास हो जायगा तो हमारे मुँह से असत्य निकलेगा ही 
नहीं । हम असत्य इसलिए बोढते हैं कि कोई दूसरा हमारे 
रहस्य को न जाने ? जब हमें यह निश्चय रहेगा कि हमारा 
कोई भेद शुप्त है ही नहीं, ईश्बर तो हर एक बात जानता है 
तो उसे असत्य के द्वारा गोपनीय रखने का हम प्रयत्न ही नहीं 
करेंगे । इस प्रकार ईश्वर पर पूर्ण भरोसा रखने से हम सहज 
ही जीवन सें सत्य की स्थापना कर सकते हैं और उसके सुफलछ 
का उपयोग कर सकते हैं । 


कविता का स्वरूप 


कविता का लक्षण भिन्न-भिन्न विद्वानों ने भिन्न-भिन्न 
किया है। कोई कहता है. “कविता संगीतमय विचार हे. ” 
कोई कहता है “कबिता पद्ममय निबन्ध है; ” कोई कहता दे 
“कविता मानवजीवन की व्याख्या है ” कोई कहता हे'“रमणीय 
अर्थ का प्रतिपादक वाक्य ही कविता है,” कोई “रसात्मक 
वाक्य” के अतिरिक्त किसी को कविता नहीं मांनता । लेकिन 
ये सब रक्षण ऐसे ही हैं जो कविता के स्वरूप पर भिन्न भिन्न 
दृष्टिकोण से विचार उपस्थित करते हैं | उसके कक्षण की पूर्ण 
व्याप्ति इनमें घटित नहीं होती इसलिए ऊपर दिए गये लक्षणों 
से हमारा सन्तोष नहीं होता। हमें अपने सनन्‍्तोष के किए 
उसका दूसरा छक्षण करने की आवश्यकता होती है, अतः जो 
भी कविता के स्वरूप पर कुछ कहते का प्रयास करता है. उसे 
किर आरम्भ से ही चलना पड़ता है। काबिता के स्वरूप फी 
चिरनूतनता ही उसके किसी सबेसम्भत छक्षण-निर्मोण में 
बाधक है। कविता के मम को समझनेवारे भ्रसिद्ध ससाकछोचक 
पे० रामचन्द्र शुक्छ ने कविता का छक्षण थों किया हैं, 
“कविता वह साधन है जिसके द्वारा श्लेष सृष्टि के साथ 
मनुष्य के रागात्मक सम्बन्ध की रक्षा और निबाह द्ोता है ।? 
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यद्यपि यह छक्षण वाक्य रसात्मक काव्यम! का ही 
व्यापक रूप है, तो भी इसमें बात बहुत साफ होगई है । फिर 
शुक्कजी रबय॑ं दी उक्त छक्षण की टीका इस प्रकार करते हें, 
“कविता उन मूछ और आदिस मनोवृत्तियों का व्यवसाय है 
जो सजीव रूष्टि के बीच सुख-दुःख की अनुभूति से विरूप 
परिणाम द्वारा अत्यन्त प्राचीन कल्प में प्रकट हुई ओर जिनके 
सूत्र से शेष सृष्टि के साथ तादात्य का अनुभव मनुष्य जाति 
आदि कार से करती चढी आई है।” इससे यह स्पष्ट होगया 
है कि कविता का उद्देश्य वाह्य सृष्टि के नाना रूपों के साथ 
मलुष्य की अन्तःसृष्टि का सामझस्य कराने का है। वाह्म 
सृष्टि के अनन्त व्यापारों और रूपों की जसी प्रतिच्छषि 
मनुष्य के अन्तःपटर पर प्रतिफछित होती हे, बेसे ही उसमें 
प्रेम, क्रोध, हास्य, करुणा और घृणा आदि मनोभावों का उदय 
होता है । कविता इन्हीं विविध मनोवेगों की अभिव्यंजना 
और अनुभूति में प्रवृतत होती है । रसबादी और आहंकारिक, 
छन्द के हिमायती तथा ध्वनि-संग्रदायवालों का अपनी अपनी 
श्रेष्ठता प्रतिपादित करना व्यथे सी बात है! इन मतान्तरों 
का कारण छक्षणों फी बहुलता है। कुछ का जन्म रस आदि 
के भेद-प्रतिबन्धों फ्रे काण भी होगया है। वाह्य संसार के 
अनन्त रूपों ओर व्यापारों की अभिव्यंत्रना नवरसों में होनी 
अश्वक्य समझकर छोगों ने विविध मार्गों का अवदम्बन 
किया। धीरे-धीरे परस्परा-पालन में कभी-कभी ऐसे संकुचित 
भाग का अलुसरण किया गया, कि कविता की स्वाभाविकता 
का नाश होगया। कहीं उक्ति-चसत्कार को ही कवित्व संमझ 
लिया गया। कहीं बण और मान्नाओं की नियत संख्या दी 
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कविता कहछायी । कहीं अल्लुप्राव ओर तुक का राज्य दोगया । 
कहीं वस्तुओं ओर व्यापारों को गिनाकर रस की निष्पत्ति 
समझ छी गई। कहीं उपमा और उत्प्रेक्षा, तो फहीं छक्षणा ओर 
व्यंजना की ही दु्ाई फिरी | छोऋ-जीवन की व्यापक अनुभू!ते 
का अभाव हो ज्ञाने से कविता का स्वरूप भी पंथ ओर सम्प्रदाय 
के साथ परियथर्तित होने छगा | 

प्रारश्सिक संस्कृत काव्य सें उसी व्यापक आदर का चित्रण 
है । इसीलिए उसकी मार्मिकता सदा मानव हृदय को छूती 
और उसे भआह्वादित करती है | हिन्दी साहित्य को संस्कृत के 
उत्तरकाढीन काव्य का उत्तराधिकार मिंछठा । संस्कृत का 
उत्तरकाढीन काव्य भी अपने प्राचीन व्यापक आदश्ष से दूर 
जा पड़ा था। वही बाव हिन्दी में रही। व्यापकता की ओर 
छक्ष्य न होने से धीरे-धीरे बह नायक-नायिका के हाव-भावों 
पदऋतु वर्णन ओर अनुप्रासों की बहार अथवा उपदेशों की 
भरमार में उत्तर गया। आदि कवि वाल्मीकि के काव्य में 
जो व्यापकता है और जिसके कारण ही उसमें नंदी, बन, 
पर्वत, वृक्ष, ऋतु, काछ, पशु, पक्षी, जड़ और चेतन समस्त 
सृष्टि सजीव हो उठी है, उसका ड्िन्दी काव्य में अभाव हे । 
यहाँ चन्द्रमा सायिका के बिरह को बढ़ाने के रछिए ही सिफछता 
है, उसका दूसरा उद्देश्य नहीं । उषा वियोगिनी का रक्तपान 
करने के कारण ही छाल-छाछ दीखती है। प्रकृति के समस्त 
व्यापार सायक-नायिका के संयोग वियोग को ही छश्ष्य रखते 
है। यह बुराई कई अआंशों में वर्तमान हिन्दी काव्य में भी 
चढी जा रही है | उदू ओर फारसी-काव्य का संखग भी इस 
एकदेशीयता को बढ़ाने का बहुत कुछ कारण हुआ है । 
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आप बज 


अब हम काव्य के उपादानों का निरूपण करके उसके 
स्वरूप का विचार करंगे | बाबू इ्यामसुन्दरदास ने काव्य क 
दो सुख्य उपादान गिनाये हं--(१) जीवन-व्यापार के निरी 
क्षण द्वारा संचित वह सामग्री जो क्राव्य का आधार होती है | 
(२) बह कौशल जिसका प्रयोग कवि इस सामग्री को काठय 
का रूप देने में करता ६। इनमें से दूमरा उपादान चार 
मू& तस्वों पर अबलम्तित है - -(क) बुद्धितत्व अथोत्त्‌ व विचार 
जिन्हें कवि विपयप्रतिपादन में प्रयुक्त करता है | (ख) रागात्मक 
तत्व अथांत्‌ वे भाव जो काव्य -विपय कवि के मन में उत्पन्न 
करते हूँ और कवि जिनका पाठकों के हृदय में संचार करना 
चाहता है । (ग) कल्पनातत्व अर्थात्‌ सन में किसी विपय का 
चित्र अंकित करने फी झक्ति जिसे अपनी कृति द्वारा वह 
पाठकों के सामने यथाबत्‌ उपस्थित करता चाहती दे । 
(घ) अलंकार । उपरोक्त चार तत्वों में से प्रथम तीन का होना 
तो कविता में अनिवाय है। यही काव्य के आधार और प्राण 
हैं। चौथा तत्व होने से उसकी स्वाभाषिक सुन्दरता में कुछ 
वैलक्षण्य अवश्य आजाता है, इसलिए उसकी भी आवश्यकता 
कम नहीं है, पर कहीं वह न भी हो तो भी काम चछ सकता हे । 

इस श्रकार हमें यह ज्ञात हो गया कि कविता के रूप- 
निर्माण में अचुभव, विचार, भाव, कल्पना और अछूकार या 
वाग्वैद्रध्य की आवश्यकता होती है। इन सबका आधार 
अनुभूति है। अनुभूति जितनी ही प्रबवक होगी, भाव और 
विचार भी उतने ही सार्मिक और र्पष्ठ होंगे। कट्पता की 
आधारभूमि भी एक प्रकार से अनुभूति ही हे । जिसकी अनु- 
भूति जितनी व्यापक होती है उसकी कल्पना भी उतनी ही 
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बृ७२ कविता का स्वष्टप 


>>पलपतन्‍ल ५ ५>3००/+ ला न्‍त0 +५ अप्तचमा+ * »»०न्डन टीन हध ने पल टषिलच न टक्‍ ह+.*८+४८४४५ 5०४ *» बह ५4 बललिन * चल 5 +3ह3 ले ०+3लची3 न 


अनोखी और उतनी ही नूतन होगी । भावों और कलूपता की 
प्रचुरता के कारण वास्तविक वम्तुर भावजगव और कल्पना- 
जगत की चस्तुएँ प्रतीत होने लगेंगी । पर इन्हीं गुणों के कारण 
कबिता का रूप स्थिर नहीं होता । हम यह नहीं कह सकते 
कि जहाँ भावों ओर कल्पना का बाहुलय हुआ, वहीं कविता 
का प्रादुभोव भी हुआ। अधिक से अधिक इतना ही कह 
सकते हैं कि इन दोनों तत्वों के कारण कोई रचना कषितामय 
कहला सकती है। गद्य में भी इन तत्वों का समावेश दो 
सकता है , पर ऐसा गद्य कवितामय कहकावेगा कविता नहीं। 
कविता के लिए उपयुक्त तत्वों के साथ-साथ छययुक्त भाषा, 
वृत्त या छन्द की भी आवश्यकता है। यद्यपि छन्द्‌ या वृत्त 
कविता के बाह्य रूप हैं और उसका अन्तरात्मा भाव और 
कल्पना हैं.। केवल छंद्‌ या बृत्त अर्थात्‌ कविता का बाह्य रूप 
ही होने से कोई रचना जिस प्रकार पद्य ही कहछा सकेगी, 
उसी प्रकार केवछ अन्तरात्मा के होने से कोई रचना भी 
कविता के नाम ओर रूप की अधिकारिणी नहोगी। ऐसी 
दक्ा सें उसे कवितासय या गद्यकाब्य ही कहा जायगा। बारत- 
बिक कविता में बाह्य ओर अन्तरात्मा दोनों का पूणे संयोग 
आवश्यक और अनिवार्य है.। 

कुछ छोग कविता के छिए छंद या बृत्त की आबश्यकता 
नहीं समझते । उनका कहना है कि छन्‍्द्‌ कविता का बाह्य रूप 
नहीं है बल्कि उसका परिधान है। उसकी अन्तरात्मा और 
शरीर तो अन्य उपादानों द्वारा ही निर्मित हो जाते हैं। भावना 
कल्पना ओर विचार जद्दो उसकी अन्तरात्मा का निर्माण करते 
है, बहा अछंकार अथवा शेली में उसका आकार निहित होता 
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है, फिर छेदों की आवश्यकता, यदि हो तो एक मात्र उसके 
परिच्छद के ही छिए रह जाती है। जो भी हो, हमारा तो 
कहना यही है कि छंद कविता के छिए आवश्यक हैं। चाहे 
उमके शारीरिक उपादान के रूप में कहिये अथवा परिधेय के 
रूप में । ऊय ओर संगीत-रूपी परिधान के बिना भी तो 
कविता-कामिनी इस संहकृत समाज में चछ फिर नहीं सकती । 
कविता! मानव-हृद्य का सवसे कोमल, मधुर और तरल व्या- 
पार है । वह छूय ओर संगीत से विहीन केसे होगा, जब सारी 
स्वृष्टि ही संगीतमय है । वायु के सन्द-मन्द संचरण में भी 
एक अनवरत रागिनी गूँज रही है । झरनों के कछकक प्रवाह 
में भी स्वर का एक अपू्वे सामझस्य हे । पत्तों की सरसराहुट 
सरिताओं का प्रवाह, पक्षियों का कलरव, सागर का गम्भीर 
गजन सभी में तो एक संगीत है और वह मनुष्य को आत्मा 
को अनिर्वेचनीय आनन्द और संतोय प्रदान करता है। प्रकृति 
के इस अविराम संगीत से भी ठ॒प्त न होकर भानव अनेकानेक 
वाद्ययंत्रों के निर्माण में प्रवुत्त होता है। अपने प्रत्मेफ उत्सव 
और मंगरूकाये को वह संगीत से प्रित्र करता है। इससे 
ज्ञात होता है कि मानवजीवन में संगीत का कितना महत्व है। 
इतना दोते पर भी अपनी सर्वोत्तम कछा को वह संगीत- 
विह्वीन कैसे रख सकता है ? इसलिए अनादि काछ से कविता 
और संगीत का ऐसा पारस्परिक सस्वन्ध रहा है कि एक के 
बिना दूसरे की कस्पना ही नहीं हो सकती | सब जातियों ओर 
सब देशों की कविता में छन्द का अस्तित्व इसी बात का बोधक 
है। आदि कवि वाल्मीकि के सुख से कविता गद्य में नहीं, छेद 
में दी निकटी थी, ओर बढ़ी खाम्राविक था। 
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थोड़े में हम इग प्रकार कह स उते हैं कि अगुशूति कविता 
की आधारभूपि है। जिस कति को संसार का जितना बारीक 
अनुभव होता है उसके विंपय की व्यापकता और प्रतिपादन 
शेछी दोनों उतनी ही उत्कृष्ट होती है । विचार, कल्पना आर 
भाव इन ती्ना के मेछ स किसी रचना में कवित्व का समावेश 
दोता है । अलंकार या शेछी से उसके रझगलोपएत्र का विधान 
होता हे । छनन्‍्द उसे तरलता प्रदान करता है | इसलिए कविता 
का स्वरूप समझने के किए इनका समझना आवश्यक है । 
यथार्थ कविता में इन सबका संयोग इस प्रकार होता है, जो 
देखते ही बनता है । 


संतोष 
भरसक प्रयत्न करने के बाद जो कुछ प्राप्त हो उसी में आनद 
मानते रहने का नाम सन्‍्तोंप है । सन्तोष दुत्ियाँ की व्यर्थ 
हाय-हाथ में नहीं पढ़ता । सन्तोप फछ की और सतृष्ण नेत्रों 
से नहीं देखता । सन्तोप छेड़े हुए कार्य की पूर्ति की ओर दच- 
चित्त रहता है । फल की ओर पहले से ही कोई आश्ञा कर 
बेठन की उसमें आदत नहीं, इसी से अभीट्ठ फछ पाने से 
सन्तोष की भाज्रा बढ़ती नहीं ओर अनमभीष्ठ फछ से उसकी 
मानना सें कोई कम्मी वहीं आती | वह सदा एफरस और सिर्ष- 
कार रहता ६ । सन्तोषी आदसी थोड़े में भी प्रसन्न रहता है । 
बह दुःख में भी दुखी नहीं होता। असन्तोषी के छिए कुबेर 
का बैभव भी काफी नहीं है । कहा भी है -- 
बयमित परितुष्ठा बल्कछैस्त्व॑ दुबूले। 
सम इढं परितोंपों निर्विशेधों विद्येषः। 
स॒ हि भवति दरिद्रो यस्य तृष्णा विशाल; 
भ्रमसि च परितुष्ट कोड्थवान, को दरिद्वः ॥ 


१७६ सन्तोष 
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अथोत्‌ हम छाल के कपड़े पहन कर ही सस्‍्तुष्ट हें, तुम 
सुन्दर रेशमी वस्त्र पहनते हो | दोनों म॑ संतोप समान ही है । 
को& विशेषता नहीं है । वास्तव में द्रिद्र वही है, जिसकी 
तृष्णा बड़ी है | नष्टों तो कोन धनकभान हैं और कोन 
दरिद्र है. ? 

इससे यद्द भी न समझना चाहिए कि भाग्य के भरोसे बेटे 
रहना भी सन्‍्तोष है । बह तो सन्‍्तोप नहीं, निरुगम हे। निरुग्मम 
ओर आह्स्य तो मनुष्य के झन्रु हैं, जबकि सनन्‍्तोष उसका 
अन्तरज्ज मित्र है । निरुयमी और आहूसी मनुष्य जीवन को 
भार रूप समझता है। संसार में उसके छिए कोई आकपण 
नहीं । विद्या और कलाएँ, कत्तेदय ओर घर्म सब उसके छिए 
व्यर्थ के आ्डबर हैं। उसका जी किसी बात में नहीं छूगता । 
बह तो सरा और जीवित भराबर होता है। जब कि संतोपी 
पुरुष अपने सोगविछास की आकांक्षा से रहित होने पर भी 
ख॒ष्टि व्यापार में अपना समुचित सहयोग देता है । बह 
दुनियां को कमंभूमि समझता है । विद्या और करा, सबके 
निर्माण और उपा्जन में छवलीन रहता है। सन्तोष की भाषना 
अपनी भर निमश्वत्तिमुख्ती पर जगत की ओर प्रवृत्तिमुखी है । 
संतोषी होने से जगत के व्यापारों में कोई बाधा 
नहीं होती । 
हर दुनियाँ के बड़े-बड़े कारये सब्र सन्‍्तोषी पुरुषों के ही किये 
है.। असंतोषी आज जिस काम को आरम्भ करता है, कछ उसे 
अधूरा छोड़ देता है। संतोषी थोड़े छाम से सन्तुष्ट रहकर 
उसमें छगा रहता है, और अन्त सें उसे पूरा करके ही छोड़ता 
है। सन्तोषी आदमी का मन खाधीन और शांत रहता है । 
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संतोष १७७ 


थोड़ा-बहुत छोभ उसको चित्तवृत्ति को झुका नहीं पता | इस 
छिए पराघीनता और परवश्गता का भाव उसके मन में आने 
नहीं पाता | ईश्वर की ओर उसका मन्त सदा छगा रहता है । 
उसे जो कुछ प्राप्त हो जाता हे उसी को वह इंश्वर की देन 
समझता है और सदा उसके श्रति कृतज्ञ रहता है । अपने 
स्वार्थों की हानि होने पर वह धर्म और ईश्वर दोनों के विरूद्ध 
बिद्रोद्द का झंडा ऊँचा नहीं करता । बह दुख में, सुख में, सदा 
उसकी कृपा के आगे नमित रहा करता हैं | 

सन्तोषी होने क छिए सबसे पहली बात है चित्तसंयम । 
जिसका अपने मन के ऊपर अधिकार नहीं है वह सन्‍्तोपी केस 
बन सकता है ? बह तो जहाँ अपने से अधिक सखम्पन्नता 
देखेगा, उधर ही उसका मन छालछायित हो जायगा। छोभ के 
साथ-साथ ही हृदय में जलन और इंष्यों आदि दुर्घिचार मन 
में घर करने छगेंगे। सन्‍्तोष का पदापंण अस्थिर-चित्त में नहीं 
होता । सन्‍्तोषी को संसार की क्षणभंगुरता पर अटल 
विश्वास होना चाहिए। जब उसे यह ध्यान रहेगा कि--इस 
अस्थिर जीवन के छिए हमें हाथी-धोड़ा, मह॒ल-खजाना जमा 
करने की कया आवश्यकता है, तब बह निष्काम करे में परम 
आनंद मानेगा। परोपकार को प्रश्नय देगा । जो कुछ कत्ते्य 
हैं उसे जल्दी से जल्दी करने का यज्ञ करेगा। तभी उसके 
द्वारा समाज, जाति, देश, राष्टू ओर मानवसमाज का छित- 
साधन होगा | त्तीसरे सनन्‍्तोष के अभिलाषी को सदा मन में 
इस प्रकार की भावता रखनी चाहिए कि हमारे पास प्रयोजन 
से अधिक धन है, और हम पहले से अधिक प्रसन्न हैं। यह 
भावना धीरे-धीरे और बहुत संयम के उपरान्त उदय द्ोगी। 


१७८ संतोष 


पर इसका होना आवश्यक है | इससे चित्त की चचछता शांत 
होगी, तृप्ति आर सनन्‍्तोप की प्रस्थापना होगी । 
न्तोष के अनेक छाभ हैं। उन सबमें भी प्रमुख छाभ 
है मानसिक शांति | मानसिक शांति के सामने दुनियां का 
वेभव कोई मूल्य नहीं रखता । अनेक उदाहरण ऐसे दिये जा 
सकते हैं कि मानसिक शान्ति के छिए छोगों ने ख्री-बच्चा, घर 
परिबार, धन और राज्याधिक्रार सबको ठृणबत्‌ परित्याग कर 
दिया है । मानसिक शज्ञान्ति के लिए विद्वान विद्या के सागर 
में डुबकी छगाते छगाते जीबन व्यतीत कर देते हैं। मानसिक 
शान्ति के छिए ही योगी और महात्मा कठिन तपश्चयों में अपने 
शरीर को सुखा डाछते हैं | बल्कि इसी के लिए सारी दुनिया 
पागल हो रही है । कोई बच्चे को परम शान्ति का आधार 
समझता है, तो कोई स्त्री में, कोई धन में और कोई परिवार में 
शान्ति समझ बेठा है । पर यह सब आअआन्ति है, सच्ची शांति, 
यदि दुनिया में कहीं है तो संतोष में । 
संतोष का दूसरा बड़ा ढछाभ यह भी है कि उसका शारी- 
रिक स्वास्थ्य पर बहुत अच्छा अवसर पड़ता द्वे । तभी तो सर्प 
हवा पीकर रहने पर भी दुब्ेल नहीं होते। जंगछ के हाथी 
सूखे तृण भक्षण करने पर भी बलवान ही देखे जाते हैं । ऋषि 
मुनि कंदू-मूछ-फछ खाकर ही ढुम्बी छम्बी आयु का उपभोग 
करते हैं । ग्रामीण छोगों का संतोप ही उनकी शरीर-रूपी संपत्ति 
का कारण होता हे। शोक रोग और यन्त्रणाएँ ही शरीर का 
हास करती हैं। जो संतोषी होता है वह दुस में भी दुख नहीं 
सानता । उसके ऊपर रोगों ओर यन्त्रणाओं का बैसा तीज्र 
प्रभाव नहीं पड़ता जैसा अधीर और असंत्तोषी पर पढ़ता है । 


सतोष १७५ 


संतोषो आदमी साधारण कष्टों को तो देंसत हँसते झेल लते हैं। 
राम के पिता ने उनके राज्याभिषेक्र की घोषणा सारे सगर में 
करा दी थी। सब लोग उत्सुफ ओर अथीर द्वोकर उस झुभ 
समय की प्रतीक्षा में थे कि बात बदछ गई | राजा ने छोटी 
रानी के कहने में आकर दूसरी द्वी आज्ञा दे डाढी। राम को 
चोद्ह साछ का वनवास हो गया, पर संतोषी राम को इससे 
जरा भी कष्ट न हुआ वे राज्य पाने में जितने प्रतन्‍्न थे बन 
जाने में भी उतने ही प्रसन्न दिखाई दिए | इसी संतोष की 
बदौलत उनमे इतना बीय और तेज था कि वे रावण जैसे शत्रु 
को पराजित कर सके | 

कहीं कहीं संतोष का दुरुपयोग भी देखा जाता है । इस 
लिए एक सीमा तक ही संतोप करना श्रेयस्कर है । साथ ही 
जिन बातों भें संतोप करने से देश, जाति या समाज के हित की 
हानि होती हो वहाँ लतोष को छेड़ना ही समीचीन है. | उस 
समय तृष्णा और अतृप्ति ही परमावश्यक हैं। विशद्योपाजन, 
परोपकार और सेवा में संतोष करने से उलटा ही फढछ दोता 
है | दो शबद्‌ में यों कद सकते हैं कि स्वार्थ के प्रति संतोष 
उच्च और महान है पर पराये के प्रति संतोष निर्मम ओर 
कर्ंव्यविमुखता दे । संतोष का एक दुष्परिणाम और भी 
देखा जाता है । कभी कभी कोई जाति अपन पतनकाछ सें 
शूठमूठ इसी का आश्रय केने छमती है । संतोष अत्यन्त उच्च 
आदशे है और मद्दाल सर्यम का फल दे । इसीलिए पतित 
और कायर, मिन्‍दा और अपवाद से बचने के लिए, इसी को 
अपनी शरणभूमि बनाते हैं, या यों कहेँ कि संतोष के शुश्र 
नाम को कूंंकित करते हैं ! यह संतोष का दोष नहीं है, यह तो 


466 सतोष 


ऐसे अवसरों पर स्वाभाविक है । साधुओं के वेश से असाधुर्ओ 
का गिलना साधुओं के लिए दोषान्वित नहीं हो सकता | 

अन्त में यह स्वीकार करना ही पढ़ता हे कि संतोष 
परम सुखम्‌ ।' अन्य जितनी भी अवस्थाएँ हैं वे सभी इस परम 
सुर की भिखारिणी हैँ। तभी तो कहा है --“घन की इच्छा 
करने वाढ! दीनता दिखाता है; जो घन कमा लेता है बह 
अभिमान में चूर रहता है; ओर जिसका धन नष्ट हो जाता 
हैँ वह शोक करता है । इसलिए जो निरपद्ठ हे, संतोपी है, 
वही सुखी दे ।” डायोजिनीस के लिए एक ख्ानपात्र भी बहुत 
था पर सिकन्दर के छिप सारा संसार भी थोड़ा था | हमारी 
आजकल की सभ्यता में सिकन्द्र की सी अतृप्ति है, रृष्णा है 
ओर उपभोग की आंकाक्षा है | हम सारी दुनियोँ की विछास- 
सामग्री को केवछ अपने उपयोग में हीछे आना चाहते हैं। 
तभी तो हम अपने पूर्वजों के '9990 जाए मात शादी 
!7एप78? बाढ़ महान आदश्श से दुर होते जा रहे हैं। जीवन 
में अतृप्ति की ज्वाला बढ़ती जा रही है जो महान अभिष्ठकर है । 


0. ...8. 2७.७ 


तीरथ गए सो तीन जन, मन चंचल चित चोर, 
एकी पाप न काठिया, सो मन छादा ओर । 


इस दोद़े का आशय यही है कि बुरे भाव से कितना ही 
अच्छा काम क्‍यों न करो, उससे किसी सुफल की थाश्षा नहीं 
होती | कबीर ने भी कहा है कि अगर फ्रेश के मुंड़ाने से ही 
साधुत्व की प्राप्ति सम्भव होती तो भेड़ों को भी उसकी आप्ति होनी 
चाहिए थी । अगर गंगा में गोता मारने स्रे ही मुक्ति मिल 
सकती तो मेंढकों और मछलियों फो अब तक मुक्त हो जाना 
चाहिए था। पर ऐसा संभव नहीं है, ओर न होता ही हे | 
भक्ति, भावना और आंतरिक श्रद्धा बिना कोई काम पूण नहीं 
होता | कलछुषित हृदय को छेकर सत्पथ पर चले जाने से पुण्य 
की प्राप्ति नहीं होती, उछटा पाप गले पड़ता है । पृणे आस्था के 
बिना स्व॒गे की सड़क भी नरक के ही दरवाजे पर पहुँचाती है 


१८२ तीरथ गएु सो तोन जन मन चंचल घित चोर 


जिन तीन आदमियों को दोहे में छक्ष्य किया गया है , 
उनमे पहला हे चमल-मन वाछा अर्थात्‌ जिसका मन इधर से 
उधर मटऊता रहता ६ । जहाँ किसी अच्छी चीज़ को देखता 
है, वहीं दोड़ जाता है । किसी फी सुन्दरी रत्री को देखा तो 
पापपूर्ण विचारों भें डूब गया। किसी की धन-संपत्ति को देसवा 
तो उसी पर छुभा गया । किसी की ख-सम्पन्नता पर नज़र 
पड़ी तो ईंष्यों स परिपृण हो गया! ऐसे आदमी का मन सदा 
ही चचछ रहता है । उसे छाख-करोड़ रुपया मिछ जाय तो 
भी उसकी छोलुपता नहीं जा सकती | उसके घर में सुम्दरी 
स्त्रियों का मेला छगा हुआ हो तो भी उसकी रूप-वासना वृप्त 
नहीं होगी । संसार की सुख-सम्पन्नता उसके द्वार पर हाथ 
बॉधे खड़ी दो तो भी वह कंगाछ की तरह मुह फैलाये रहेगा। 
अलापहदीत का हरमस बेरामों से भरा था, प्रत्यक जाति और 
प्रत्येक देश की सुन्दरियाँ उसके अन्तःपुर की शोभा बढ़ाती थीं, 
फिर भी छसका-सा रूप-छोभी दूसरा सुना नहीं गया है । रूप 
के पीछे उसने चित्तौड़ में खून की नदी बहाने में संक्रोच नहीं 
किया । ऐसा छोछुप आदमी जहाँ जायगा, वहीं अपनी वासना 
को तुष्ट करने की बात सोचेगा । उसके दिए न कोई मन्दिर 
है, न मस्जिद, न कोई गिरजा है, न कोई पैगोडा। धर्म और 
तीथे सब उसकी वासना-तृप्ति के साधन हैं | मक्का और मदीना 
काशी और काबा-जहाोँ भी जायगा उसकी वासनां उसके 
साथ जायगी | हरिद्वार और प्रयाग की गहियों में उसके मन 
की चंचलता शांत नहीं हो सकती। ब्रिवेणीतट और वृन्दाधन 
उसके छिए ब्रेकार हें। यदि वह इतने पर भी जाथगा ही तो 
अपने पाषषों के बोझ को बढ़ा छायगा | वह तो अपनी आदत 


हे हट: 
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से छाचार है। उसका तो मन द्वी काबू में नहीं है । दुनियां 
तोयों ही प्रलोभनों से भरी पड़ी हैं। अच्छे अच्छे इन्द्रियजित 
योगश्रष्ट हो जाते हैं, वहाँ मनचछों का तो कद्दना द्वी क्या 
पैसा गाठ में हो तो उनकी खुशी है, चाहे सातों धाम की यात्रा 
कर आएँ | पर यह आशा करना भूल है कि पापों की गठरी 
भी बे वहीं उतार आए हैं बल्कि वह गठ्ठर तो उसी अनुपात 
से बढ़ू गया है | इसके विपरीत जिनका मन स्थिर हे और 
उनके वश में हैं, वे चाहे तीथों की यात्रा करें या न करें उनके 
चारों तरफ पुण्य का भ्रकाश घिरा रहता है। जो छुछ प्राप्त 
है, उसी में परितोष करके ज्ीवत व्यतीत करनेवाले को पाप 
के बाप से भी डरते की ज़रूरत नहीं । 

दूसरे चित्त चंचछ अर्थात्‌ अस्थिर बुद्धि लेकर तीथयात्रा 
करना भी उसी प्रकार मिरथेक है । जहों विश्वास नहीं द्ोगा, 
जहाँ आस्था ही नहीं होगी, जहां विचार डॉवाडोल रहेंगे, वहाँ 
भन छगेगा ही कैसे ? चित्तबूत्ति तीथ के महत्व में छीन केसे 
होगी ! मद्दाशय कपूरचन्द को साधन प्राप्त हैं । उनके छिए 
धनुषकोटि और रामेश्वर पहुँचना कोई बड़ी बात नहीं है, पर 
धनुषकोटि के भाद्दात्य्य को आस्थापूर्वक हृद्यंगम कर सकना 
उनके लिए असंभव है | उनका हृदय तो संशय ओर संदेह से 
भरा हुआ है । पंडे के कहने से वे एक स्व मुद्रा चढ़ा सकते 
हैं, पर उनका चित्त इस बात पर नहीं जमता कि उनकी बह 
भेंट देवता के चरणों तक पहुँची भी है या नहीं ! यही क्यों, 
उन्हें तो स्वय देवता की शक्ति में ही कभी कभी अविश्वास दो 
जाता है । उनकी अत्थिर चित्तवृत्ति में घारणाशक्ति का सर्वेधा 
अभाव है। निश्चयपूक, हृढ़ता के साथ थे न कुछ सोच पाते 
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हैं, न स्थिर कर पाते हैं| पाप में पाप का विवक, और धर्म 
में धम का विवेक यदि कोई उन्हें करा दे तो भी उनका 
संशय दूर नहीं होता। तीथे की परिक्रमा करते-करते उन्हें ग्ृहस्थी 
की चिन्ता सवाया करती है । देवता को अध्य देते-देते वे 
सोचते जाते हैं कि रामप्रसाद ने सूद नहीं चुकाया होगा तो 
उस पर नाछिश करनी पछ्छेगी | देवीदास के स्टाम्प की मियाद्‌ 
खतम होने याढी है, अगर भुछ से बेटे ने उससे कागज न 
बदलवाया, लिखा-पढ़ी नये सिरे से न को गई, तो रुपया डूब 
जञायगा । इस तरह के अनेक विचार महाशय कपुरवन्द के जी 
को किसी तरफ़ छगने ही नहीं देते | ऐसी हाछत में उनको 
तीथेयात्रा क्या किसी भाौति सफल हो सकती है। देवता का 
प्रवेश तो उसी हृदय-मंदिर में होता है जहाँ शान्ति बिराजती 
हो | तीथे का फल भोग नहीं है, उसका फलछ तो दुनियाँ की 
कफश्याण-कामना है। जिसने चित्तवृत्ति को चारों ओर से खींच 
नहीं लिया, जो इन्द्रिय-निरोध न कर पाया, जिसके भन 
में अपने और पराय का भाव बना रहा उसकी तीथेयात्रा भी 
तो आडम्बर के सिधाय ओर कुछ नहीं है । 

रह गया चोर अथांत्‌ व्यसनी, उसका तो कहना ही कया ? 
उसके छिए तो घर बाहर सब्र एक बराबर है। उसे तो अपनी 
चोरी से मतरूब है। मार चाहे धमोत्मा का हो या पापी का, 
गरीब का दो या अमीर का, नह यह सब नहीं देखता | घ्म- 
स्थछ और तीथ, मन्द्रि और मूर्ति, पुजापा और तिर्माल्य 
सथकी वह चोटी कर सकता है । उसका व्यस्त ही उसका 
देवता है, उस्रका व्यश्नन ही उसका घम है, उसका व्यसन ही 
उसका तीथ दे । जिस पुरुष की तीर्थयात्रा दूसरों के सर्वस्ष 
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के हरण के उद्देश्य से ही की गदे हो उस का फल्न पाप तो 
प्रत्यक्ष ही है। इसमें तक-वितकर के लिए स्थान ही कहाँ है ! 

ऊपर वर्णित तीनों प्रकार के आदमियों का धर्म-कर्म 
दुनियाँ के साथ-साथ अपने आपको भी धोखा देना है। इसके 
अतिरिक्त एक कुपरिणाम ओर होता है कि साधुओं में असाधुओओों 
को पाकर, धर्म-स्थानों में पापाचार देखकर, साधुओं और 
तीथ॑-स्थल्नों की महिमा लोगों के हृदय में कम हो जाती है। 
तीथेस्थानों में चोरी, दुराचार और व्यभिचार की बातें सुनकर 
लोगों की श्रद्धा और आस्था को ठेस लगती है। इसलिए 
उपयुक्त अ्रकार के ज्ञोगों को तीथों और पब्रित्र स्थलों पर कृपा- 
हेष्टि नहीं करनी चाहिए | ऐसा करक्रे वे न तो अपना कुछ ल्लाभ 
करते हैं, न दुनियाँ का | जहाँ अपनी ओर दूसरों की हानि 
के अतिरिक्त किसी ज्ञाभ की आशा न हो, बैसा निरर्थक काम 
करना सरासर भूल है। 

इसका यह भी मतलब नहीं कि “सौ चूहे खाने के बाद 
बिल्ली हण्ज को जा ही नहीं सकती ।” भगवती भागीरथी की 
अचतारणा तो पापियों की कलुष-काक्िमा को घोने के लिए ही 
हुई है। काशीधाम, प्रयाग, पुरी और द्वारावती ऐसे ही पुश्य- 
स्थक्ष है जहाँ एक उच्च, पवित्र और आदर्श वातावरण मिलता 
है। इन पुण्यस्थलों के साथ में चिरकाज्ीम मानव हृदय की 
परब्रिश्रतम भावनाएँ संत्षप्न हैं। पापी अगर वहाँ से लाभ नहीं 
जठाएँगे तो कौन उठाएगा ? ऊपर के दोहे का तो केवल इतना 
ही सत्य है कि तीर्थ जाने से पहले आत्मपतन पर विचार 
कर सो। जिस पापमय जीवन से तुम्र मुक्त होना चाहते हो, 
उन्हीं पापों को अगर तीथे में भी करते रहोगे, तो तुम्हारा 
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तीथे जाना न जाना बराबर है। सन की जिस चंचलता ने 
तुम्हारी मानसिक शान्ति को हरण कर लिया है, उम शाह्ति 
को फिर से पाने के लिए तुम्हें पहल निश्चय करना चाहिए । 
पहले से तैयारी करके जो तीर्थो में जञावा है, उसी की सनो- 
क्षाब्छा पूरी होतीहे | तभी तो कहा है कि देवता की एक 
मुट्ठी में शाप है तो दूसरी में वरदान है। चरदान के जो अधि- 
कारी हैं उन्हें वरदान मिलता है, पर जिनके मन में मैल है, 
कालुप्य है, उन्हें देवता से भी अभिशाप के सिवा कुछ प्राप्त 
नहीं होता । इसलिए जिन्हे सचमुच अपने पापों का आयथ- 
स्वत करना है व निर्मेज् सन से, सम्पूर्ण विश्वास के साथ, 
आगे बढ़ें तो अवश्य ही उन्हें धर्म की प्राप्ति होंगी। पाप को 
उन्हें स्पश कतने का साहस नहीं हंगा । 


जन जा हे न्‍बन अभी बज जन ते सी 


मनका फेरत जुग गया, गया न मन का फेर । 
कर का मनका छोड़ि के, मन का मनका फेर । 


माता फ्रेरते-फेरते जिसका सारा जीवन व्यतीत हो गया 
लेकिन हृदूय के छल्ल-कपट को दूर नहीं कर पाया, उस आत्म- 
प्रबश्ली के प्रति किसी सहात्मा उपदेशक का कथन है,--कि भाई 
अय भी सममत जा और राहेरास्त पर आ जा । हवाथ की भाज्ा को 
एक तरफ रख वे । उससे कुछ होने-आने वाला नहीं। दिखावे 
में तूने बहुत कुछ ज्ो दिया है। अब तो मन की मात्रा फेरे 
बिना काम नहीं चलेगा। जब तक हृदय के छल्न-प्रपत्न को 
त्यागकर उसे निर्मल और स्वच्छ नहीं बनाएगा, तब तक निश्तार 
नहीं है। 

चार आने की मात्रा खरीदकर बेंठे-बेठे उसकी गुरियों को 
घुमाते रहना एक सीधा और सरल्त रास्ता है। जो चाहे 
वही मालाधांरी बन सकता है। इसी से गली-गल्ी, गाँव-गाँव 
सालाधारियों का जसधट देखा जाता है। किसी नदी के घाठ 
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पर जाँय तो वहाँ भी आप मालाधागियों को पायँगे। जहाँ चार 
नशेबाज़ चरस का दम जगा रहे हों बहाँ भी उनका अस्तित्व 
मिल जायगा। ऐसे मालाधारियों को किसी बात से परहेज नहीं 
होता । वे सूद खा सकते हैं । वे व्यापार कर सकते हैं।च 
मुकदमा लड़ सकते हैं। थे भूठी-सच्ची गवाही दे सकते हैं । वे 
परस्त्री और पराये धन में आसक्त हो सकते हैं। वे अखाद्य खा 
सकते है, और अपेय पी सकते हैं । उनकी एक हाथ में सुमिरनी 
घूमती जाती है, दूसरे हाथ से जाली दस्तावेज़ पर हस्ताक्षर 
करते जाने हैं। उनका एक हाथ सुमेरु पर है, दूसरा हाथ किसी 
सगनयनी को अपनी तरफ खींच रहा है ! 

इसी तरह माला फेरते-फेरते एक युग बीत गया है। 
दुनियाँ को धोखा देने में काफी सफलता मिली है। लोगों पर 
प्रभाव जम गया है। माला भी फैसी ढाल है जिसके पीछे सब 
प्रपश्न छिप जाते हैं। यह चार आने की मात्रा त्यागियों के 
रजिस्टर में नाम लिखाने के लिए काफ़ी है। धर्म की यह 
ध्वजा है। सदाचार का यह साइनबोड है। इसको द्वाथ में 
लेते ही लोगों फे मस्तक आदर से मुकने लगते हैं। अन्‍्धी 
दुनियाँ माला की ही ओर देखती है, व्यक्ति की ओर नहीं । 
मालाघारी चरस का दम लगाता जाता है, उसकी आँखों में 
दुराचार की मस्ती छायी हुई है, तो भी भले घरों की बहु- 
बेटियाँ उसके पास पहुँचती हैं। उसकी दुाआएँ लेती हैं, घसकी 
साधुता में च्रिश्वास करती हैं। उन्हें ज़रा भी संकोच या लज्जा 
नहीं होती ( पुरुप भी उसके प्रभाव को मानते हैं। इसी से छली 
आऔर कपटी सभी माला की शरण लेते हैं 
यह तो घने हुए धूर्तों की बात हुईं, पर कुछ ऐसे नासममक 
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लोग भी होते हैं जो बाह्य आचार-विचार को ही धर्म और 
फरतंव्य की सीमा समझ बैठते हैं। उनकी यही धारणा होती है 
कि मुख से राम-राम कहना ही भक्ति की पराकाष्ठा है। कुछ 
त्याग, कुछ परोपकार, कुछ दान, कुछ इन्द्रिय-निभ्रह, कुछ 
तपस्या करने की आवश्यकता नहीं है। यही क्‍यों, यदि सुमि- 
रनी हाथ में धूम रही है, यदि जिहा से राम-नाम उच्चारण हो 
रहा है, वो बस सब कुछ है। मन के क्रोध को, हृदय की 
हैंप्या को, अम्तःकरण के कालुष्य को वे कोई स्थान 
नहीं देते। उनकी दृष्टि बाह्य को ओर ही रहती है, अस्तस्‌ 
की ओर से वे उदासीन रहते हैं। ऐसे द्वी अज्ञानी लोगों का, 
जो भक्ति के स्थूल अंगों को ही सब कुछ समझ ेठे हैं, ऊपर 
के दोहे में ध्यान आकर्षित किया गया है। उन्हें बताया गया 
है,कि बाहरी आवार-बिचार की न्‍्यूनता कोई बढ़ी द्वानि 
नहीं है यदि हृदय की परिपूर्णता मौजूद है। जिहा पर राम 
चाहे हों, चाहे न हों, पर मन उनकी भक्ति से रँगा होना 
चाहिए। हाथ में सुभिरनी हो, चाहे न हो, पर हृदय में उसका 
ध्यान सदा बना रहना चाहिए। सद्ची भक्ति हृदय से होती 
है, आडंबर से नहीं। संसार में जितने भक्त हुए हैं, उन्‍होंने 
इसी मार्ग का अवलन्‍्बन लिया है। परमभक्त प्रह्मद ने कौन- 
सी माज्ा फेरी थी ! शबरी ने राम के लिए कौन-सा पाठ 
फिया था ! 

एक बार दनुमान पर प्रसन्न होकर भगवान्‌ रामपन्द्र ने 
उन्हें अपना सूल्यवान हार दे दिया । इलुमान जिसका 
गेश्रा-रोशा शाम के भक्तिर्स से भीग रद था, उस द्वार को 
ले कर उसके मोतियों को गौर से देखने लगे । उन्हें उन बड़े- 
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बड़े मोतियों में कुछ दिखाई न दिया। इधर-उधर उल्लट-पलट 
कर देखने लगे, जब हताश हो गये तो दरबार में ही उन 
मोतियों को एक-एक कर फोड़ने लगे । दर्शक स्वव्ध थे और 
कुछ कुद्ध भी | उन्हें हनुमान के अक्ञान पर तरस आ रहा था। 
कोई कोई यह भी सोचते थे कि महाराज रामचन्द्र को इतनी 
भी परख नहीं है कि किसे क्‍या देना चाहिए। भला, उन्होंने 
इस मूर्ख को इतना मूल्यवान हार दिया ही क्यों! पर राम 
को तो भक्ति की सजीवता का आदर्श उपस्थित करना था। 
केबल राम नाम उद्चारण करके भक्तों की श्रेणी में अपने 
आपको समममनेवालों के गय को चूण करना था । उन्होंने 
हँसकर कहा--क्यों हनुमान ! मोतियों के भीतर से क्‍या 
तलाश रहें हो ? हनुमान ने शप मोतियों को एक ओर रखते 
हुए उत्तर दिया--भगवन, यह हार तो सेवक के किसी काम 
का नहीं है । इसमें बाहर-भीतर कहीं भी तो भ्रगचान का सास 
नहीं है। में तो आपको चाहता हूँ, हार से मेरा मतलब पूरा 
नहीं होगा । 

हनुमान की तरह मन को भगवान के चरणों में लीन 
किये बिना कुछ नहीं है । रोम-रोस में उसका रंग चढ़ना 
चाहिए । खुदी मिट जाय, अपनापन भूल जाय, वही सद्ची 
भक्ति है । भक्त के लिए और किसी भिन्न वस्तु का तो 
अस्तित्व है. दही नहीं । मन की एक्रान्तता और अनन्‍यता ही 
उसकी साधना का जाज्यल्यसान रूप है। मशणियाँ फिराते 
रहना और भगवा घस्त पहनना अनावश्यक है, यदि उसे 
मन की ऋअनन्‍यता प्राप्त हो चुकी है। उसे तो सब कुछ छोड़कर 
वाद से यही विनय करनी चाहिए-- 
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कृष्ण त्वदीयपदपंकजपश्ेरान्ते 
अद्रेव मे विशतु मानसराजहंस: | 

अर्थात्‌ है कृष्ण, अपने चरण-कमतलरूपी पिंजड़े में हमारे 
मनरूपी हंस को प्रवेश फरमने दो | 

ओर अपने मन को भी हृढ्तापूषंक यह बात समका 
देनी चाहिए-- 

रे चित्त चितय, सदा चरणौ मुरारे:, 
पार ग्रमिष्यसि यथतो भवसांगरस्य | 

अर्थात्‌ ऐे मन, सदा भगवान्‌ के चरणों का चिन्तन कर, 
जो तुझे भवसागर से पार ले जाने वाले हैं। 

मन की श्रान्ति बड़ी घुरी बला है। इससे बड़ी कठिनाई 
से पल्‍्ला छूटता है । जितनी सरत्ता से भक्ति के बाह्य उपकरण 
जुदाये जा सकते हैं, उससे अधिक कठिनाई और तपश्चर्या से 
मनोनिमह होता है। माला तो हर कोई लें सकता है, पर उसे 
साथंक वही कर सकेगा जो अंतिम श्वास तक हृढ रहने का 
संकल्प किये हुए है। धर्ममंथों और पराणों में अनेक बड़े-बड़े 
भरतों का सल्लेख हुआ है। उनके चरित्र का पारायण करने से 
हम देखते हैं, कि मनोनिभह की विभूति उन्हें भी बड़ी कठिनाई 
से मित्ली है। संसार के मक्लोभनों के बीय बारषार एन्‍्हें 
फिसलना और पतित होना पड़े है। धीरे धीरे अनषरत प्रयत्न 
के ब्राद उन्होंने मम की चचत्नता को पराजित कर पाया है, और 
उसके स्थान पर हृढ़ता को प्रतिष्ठित किया है। इसलिए मन को 
बश भें कर सकना हँसी खेल नहीं है । 

दोहे की दो लाइनें संसार की यथाथथता का जिस प्रकार 
मार्मिकता से उद्घाटन कर रही हैं, उसी प्रकार वे उस आदर्श 
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की ओर इंगित भी कर रही हैं जो अत्यन्त कप्टसाध्य है, पर 
जिसके बिना यह जीवन निःसार है। दुनियाँ की वास्तविकता 
में हम आडम्बर और दिखावा ही अधिक देखते हैं , पर वही 
एक मात्र श्षेय और ग्रेय नहीं है। उसके पीछे पड़कर उहिष्टपथ से 
अ्ष्ट ही होना पढ़ता है। उसे छोड़ने में ही फल्याण है। आदर्श 
प्राप्ति के लिए उसी साँक़री गली में से होकर गुजरना पड़ेगा: 
जो इने गिने महात्मा और महापुरुषों ने अपने प्रयत्न से बना 
दी है। बह गली है मन की एकाअता और स्थिरता । चंचल मन 
से की गई युगों की तपस्या जो प्रभाव नहीं रखती, बह क्षण 
भर की एकाग्रता से संभव है। इसलिए बही श्रष्ठ है। बही 
अरेय और वही प्रेय है। उसी की उपलब्धि में मनुष्य को अपना 
कल्याण खोजना चाहिए । 


पैसे बिन माता कहे, जनमा पूत कंपूत । 
भाई भी पैसे बिना, मारें ठख सिर जूत ॥ 


यह कथन उतना ही सत्य है, जितना सूर्य के उदय होने 
से प्रातःकाल का होना। पैसे की महिमा घर-घर में, परिवार- 
परिवार में, इसी प्रकार की है। व्यावहारिक जीवन पैसे के 
द्वारा ही शाध्षित हो रहा है। ऊँचे-ऊँचे आदर्शों की तालिका 
बताकर भले ही आदसी अपने को स्वार्थ के स्तर से ऊँचा 
उठा ले, स्तेह और सामीप्य के प्रेम-सम्बन्धों की ओर इशारा 
करके वह भले ही अपने त्याग की डुगडुगी पीटे, पर दुनियाँ 
जानती है कि पैसे ने सबको मुँह की खिलाई है। मित्रता के 
बीच में पैसे का पूल बना है, उसे तोड़ दो, दोनों गैर हैं 
बेगाने हैं। बन्धुत्व को पैसे ने एक धागे में जोड़ रक्खा है। 
एक झटका दो भाई-भाई को नहीं पहचानेगा । वात्सल्य की 
माला पैसे के मोतियों से पिरोई गई है, स्वाथसूत्र ने उन्हें 
ग्रथित कर रक्‍खा है, उस पर बकत्त पड़ते ही वह छिन्न-भिन्न 
ही। जाथगी । यह व्यवद्दार की बात है, आदश की नहीं। यह 
प्रयोग का परिणाम है, कल्पना की उड़ान नहीं । दुनियां में 
जो छुछ सुबह-शाम, चलते-फिरते, लठते-बेठते देखा जाता है 
यह वही है। वह नहीं है, जिसके स्वप्न कभी-कभी उच्च भाव- 
भूमि पर विचरनेवाले इने-गिने मस्तिष्क देखा करते हैं। यह 
दुनियाँ का रूप है, चह स्वर्ग की परआँई है। 
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अब हमें देखना यह चाहिए कि संसार में पेसा छोगों 
को इस कदर प्रिय क्‍यों हैं ? क्‍यों माता बेटे की योग्यता और 
अयोग्यता की जाँच पेसे के पेमाने से करती है ? क्‍या कारण 
है कि भाई भाई से अधिक, पेसे की पूजा करते क ? मिश्रता 
पैसे का सहारा क्‍यों छिये हुए हैं ? स्नेह और संब्रंध सभी पेसे 
के पीछे ही क्‍यों बँघे हे ? आज से ही नहीं, पुराने समय से 
इस पैसे ने पारस्परिक सद्भाव को अपना अनुगामी बना लिया है । 
भाभी और देवर का संबंध कितने सौहादे का और कितना मधुर 
हे ) फिर भी भूषण कवि की भाभी ले पैसे के अभाव में अपने 
प्यारे देबर का ममेम्थल ब्यंग्यवाणों से बेध दिया । सुदासा की 
ब्राह्मणी ने पति-पत्नी की प्रेम-सुधा को कितना खट्टा कर दिया 
था, इसी पैसे के लिए न? यह और बात थी कि सुदामा के 
भाग्य से उन्हें कृष्ण जेसे मित्र मिकू गये, पर मौँगने का 
अपमान तो उन्हें सहन करना ही पढ़ा था। ऐसे अनेक सुदामा 
और भूषण घर घर में पाये जाते हें। पैसे का अभाष उन्हें 
सगे सर सगों की छाछ झँखें दिखछाता है। भूषण और 
सुदामा तो बेचार भाग्यशाली थ, जिन्हें शिवाजी ओर कृष्ण 
जैसे आश्रय मिल गये थे। पर इन बेचारों का तो कोई सद्दारा 
नहीं हे । घर की दीवारों में भरे ही न्विपट के रोछें, यदि बाहर 
पेर रख देंगे तो प्रेग के चूहे की तरह सब जगह से दुरहुराये 
जाएँगे। आकाशझ की छाया के सिवा दूखरी छाया नसीब न द्वोगी, 
पृथ्वी की गोद के सिब्रा दूसरी गोद न मिलेगी । 

हो, तो बात यह है, कि पैसा घिनिमय का साधन होमे 
से ही सर्चपूज्य बन बैठा है । ज्यों-ज्यों प्राचीनकाढू की ओर 
जायें ट्रोन्यों देखते हैं कि धन की महिमा इतनी अधिक 
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नहीं थी। सभ्यता, प्रतिद्रंद्धिगा और जनसंख्या के साथ-साथ 
उसका महत्त्व बढ़ता गया है। आज तो धन ही सर्वेसवो बच 
बैठा है। क्‍योंकि हम देंखते हैं. कि धन के द्वारा हमें खुख की 
प्रत्येक सामग्री अ्रनायास मिल सकती है। बट से चाहे सुर 
न मिले पर धन से मिल सकता है। स्त्री सुख की वृद्धि नहीं 
भी कर सकती है पर घन तो हर तरह के सुग्ब की उपलब्धि 
करा सकता है। तब फिर सब लोग घन के पीछे पागल क्यों 
न हो जायें ? उसी की आराघना फ्यों थे करें ? 

'सबे गुणा: काम्नमाश्रयन्ति! के असुल्तार धन ही सब 
प्रकार के गुशशों का आश्रयदाता है, उसके सामने संपतार की समस्त 
बस्तुएँ किसी गणना में नहीं हैं, सारे गुण तुच्छ और हेय हैं । 
इसलिए भाई, दुनियाँ में जन्म लेकर घनोपाजन किये बिना 
काम नहीं चलेगा। यदि आदमी ससार के भँमटों को त्याग 
उदासी बन जाय; दुनियाँ के कारबार से कोई संबंध ही न रबखे, 
तो और बात है। नहीं तो अपनी मयोदा की रक्षा के निमित्त, 
तथा दूसरों की सहायता के लिए एवं अनेक प्रकार की आक- 
स्मिक आपत्तियों से त्राण॒ पाने के लिए घन अजन किये ही 
बनेगा | क्‍योंकि धन के बिना दुनियाँ में श्रादर नहीं है। 
धनहीन विद्वास की गणना सुर्खों में करनेबालों की कमी नहीं 
है, और न धनवान मूर्खों की विद्गत्ता में कोई सन्देह करने 
का साहस करता है। दीन-दुखियों का .क्पकार भी तो घन 
की अपेज्ञा करता है। धन होने से ही आपदर-मान, लाड़े-प्यार 
सब कुछ मिकज्ष सकते हैं। निर्धन का कोई साथी नहीं 
होता, जबकि घनवान के पीछे पीछे सेना चलती है। 
अपत्ति-विषत्ति में निधन अकेला होता है, धनवान के सिर के 
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दद में सहानुभूति के छींट लगते रहते है। अकिंचन की लाश 
स्यनिसिपेलिटी की गाड़ी पर जाती है, उस कोई देखता भी नहीं; 
धनवान की अर्थी स्नेही-सम्बंधियों के जन-समुद्र के बीच कंधों 
पर निकछती है, उसके छिए आंसू बढ्ामे वालों की गिनतों 
नहीं हो सकती । दूसरे दी दिन ग़रीब की कच्ची क़त्र को जंगली 
घास छिपा छेती है, पर अमीर की क़ब्र की मीनार युगयुगान्तर 
तक उसकी यादगार क्ायम रखती है । धन में इतने आकर्षण 
हैं, दारिद्रय में ये एक भी नहीं । 

इन्हीं सब बातों पर पिचार करके दूरंदेश धन संग्रह 
करते हैं। जबानी के स्वर्णयुग म॑ जब शरीर हृष्ठ-पुष्ट रहता है, 
प्रत्येक अवयब में स्फूर्ति भरी रहती है, तो वे अपना एक क्षण 
भी आह्स्य में नहीं खोते। बढ़ी तत्परता से काम में छगे रहते 
हैं। दिन को दिन और रात को रात न समझकर थे धन पैदा 
करते हैं। इसी को रूक्ष्य करके किसी ने कहा है कि घन पैदा 
करते समय ससार की असारता का भाव भन स निकाछ 
देना चाहिए । अपने को अनन्त काछ तक जीवित रहनेबाला 
समझना चाहिए । यही मानना चाहिए कि हम अमर रहकर 
अपने कमाये हुए घन का खूब अच्छी तरह उपभोग करेंगे . 

घन-संग्रह करने के छिए ओर खासकर उत्तम उपायों से 
धन-संग्रह करने के लिए थोड़े परिश्रम से काम नहीं चहछूता | 
यह सब छोग अच्छी तरह जानते हैं, तो भी प्रायः देखा यह 
जाता है. कि अधिकांश छोग थोड़े परिश्रम में बहुत धन कमाने 
की फिक्र में रहते हैं | परिश्रम से बचने के छिए थे अनेकानेक 
चालबाजियों और छल-कपट से काम छेते हैं। ऐसे छोग स्रीये- 
सादे भोले-भाले आदमियों को ठगकर अपनी जेब भर हेते हैं, 
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आर अपने इस घृणित ओर नीच उपाय को धन पेदा फरने 
की विशेषता में झामिछ करते हैं। यह नहीं दोना चाहिए । 
घन सब सुखखों को सुछस कर देता है, यद्द ज़रूर है, पर इसी 
लिए तो ओचित्य-अनोचित्य का विचार न करके उसकी प्राप्ति 
में छत जाना समीचीन नहीं कहा जा सकता। धन हमारे 
लिए सुख का साधन है तो और सब छोगों के लिए भी है । 
अपनी सुख-बृद्धि के छिए हमें उपाय करना ठीक है, उसके 
लिए हम धन एकत्र कर सकते हैं, पर दूसरों को उसी सुख 
से बख्ित करके नहीं। समाज का कतेव्य है कि ऐसे दुष्कर्मा 
के द्वारा धन पेदा करने वाछों को बह आदर और मान न 
दें। ऐसा आदमी कभी आदर का पात्र नहीं है । पर बहुत 
प्राचीन फाल से धन और मान को सम्बद्ध रखने की नीच 
घारणा चढी आ रही है, और यह उत्तरोचर बढ़ती चढी 
जाती है। इसका फछ बहुत बुरा हो रद्दा है । छोग धन पेंदा 
करने में कमीने से कमीने उपाय का सहारा छेना घुरा नहीं 
समझते | बे घृणित से घृणित उपाय से करोड़पति बनने के 
बाद पक्र गौशाछा एक धमेशाछा ओर एक अनाथाछय खुलबा 
कर ही दानवीरों की श्रेणी में आ डदते हैं। समाज में इतनी 
सुबुद्धि होनी चाहिए कि बह इस प्रकार दानवीरता की पदवियां 
बॉटकर बेईमानी का आदर-सत्कार न करे | 

इसके अछावा धन-संग्रह करने की एक सीमा भी होनी 
चाहिए। उसी हद तक धन एकत्र करना दीक है, जहाँतक 
उससे जीवन की उपयोगिता बढ़े । जो जीवन केवल घन को 
इकट्ठा करने में ही बीते बहु अनुकरणीय नहीं। दमारे जीवन 
निवाह से अधिक धन होने से वह जी का जंजार हो जायगा। 
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अपने जीवन-नि्बाह से अधिक धन केवल उसी को संग्रह 
करना चाहिए जो परोपकारी हो। केबल परोपकार के छिए 
धन पैदा करने की सर्यादा स्थिर नहीं की जा सकती, क्योंकि 
परोपकारी से धन पेद्ा करते समय भी कोई ऐसा कारये होना 
संभव नहीं जिससे किसी का अकल्याण हो । बह तो उत्तम 
जपाय से ही धन संभरह करेगा | 

इस प्रकार हम इस निष्कष पर पहुँचते हैं, कि धन के 
बिना संसारी आदमी का काम नहीं चछ सकता । उसे आदर 
सान, प्यार-दुछार घन की बदौलत ही मिलते हैं । परोपकार 
आदि बड़े बड़े सत्काये भी वह बिना धन की सहायता के 
नहीं कर सकता | इसलिए जीवन में उसे यथाशक्ति घन पेदा 
करने की कोशिश करनी चाहिए, पर साथ ही उसे निर्वाह भर 
के लिए द्वी घन पैदा करना चाहिए, अधिक नहीं। परोपकार 
आदि सरकार्यों के लिए बह अधिक भी कर सकता है | धता- 
जैन में उसे किसी भी दशा में त्तीच उपायों का अवलूम्बम 
नहीं करना चाहिए, क्योंकि सलुष्य मनुष्य है न कि अथ्- 
पिशाच । जो धन के सम्बन्ध में इस नीति का पाछन करेंगे 
जे सदा सुखी रहेंगे, न तो उन्हें घन के अभाव में रेहीं 
संबंधियों का कोपभाजन होना पड़ेगा, न अर्थकोछुपता के 
बुषण से पनका घबक यहा कर्ूंकित द्ोगा । 


इतिहास 


इतिहास शब्द्‌ की व्युत्पत्ति पर ध्यान देने से मालूम होता 
है. कि बह इस हरूम्ब सृष्टिक्रम में मनुष्य पर बीती हुई बातों 
का चणन करता हे ।, क्या हो चुका है, मनुष्य किन-किन 
परिस्थितियों से गुजर चुका है, इन सबका सिछसिलेवार 
व्योरा उपस्थित करना इतिहास का काम है | इस दृष्टि से 
इतिहास के अन्दर भोगोलिक परिस्थिति भी आ जाती है, 
जिसकी वह अपेक्ष| नहीं कर सकता । इतिहास के इस चिस्तृत 
हृष्टिफोण में राजनीति, समाजश्ञाक्ष, दशेन, विज्ञान और 
साहिदय सभी का समावेश हो जाता दे । घचह सभी से अपनी 
सामग्री इकट्टी करता है । इतिहास काछ की दूरी को हटाकर 
प्राचीन से प्राचीन मामनवससाज को हमारे सामने छा देता है । 
उसकी संस्था, उसकी विद्या, उसका कलछाझ्रोशछ, उसकी 
समाज व्यवस्था, उसके धार्मिक संस्कार आदि का ज्ञान हमें 
इतिश्ास ही कराता है । 


२०० इतिहास 


इतना होने पर भी प्राय: लोग कहते सुने जाते हैं कि 
इतिहास में क्‍या रकखा है? गई-गुज़री बातों में माथापन्नी 
करने की हमें क्या आवश्यकता है ? जो मर गये, चले गये, 
हम तो जीवितों के संसार में रहते हैं. उन्हीं से हमारा बास्ता 
है। गड़े मुर्दों को उखाड़ कर हम कौन-सा लाभ उठायँँगे? 
लेकिन यह सम्मति दो द्वी प्रकार के लोगों की हो सकती है। 
एक तो वे जो प्रभादी हों, जिनकी क्रिया-शक्ति ज्ञीण होगई हो 
और जिनसे कुछ करते-घरते न बनता द्वों।दूसगे वे जो 
बुद्धितान और कतेव्यपरायण होते हुए भी इतिहास की ओर 
से अजान हो। उसकी महत्ता, उसकी विपय-उ्यापकता का 
उन्हें कोई पदा न हों।वे सचमुच ही इतिहास को मुद्दों का 
उखाड़ना समभते हों। पर ऐसे दोनों प्रकार के लोगों की राय 
का सूल्य ही कितना हो सकता है। इससे इतिहास की रचना 
और उसके पठनपाठन में कोई अन्तर नहीं पड़ सकता | 

यहाँ तक तो विरोधियों की बात हुईं। अब इतिहास से 
वास्तविक लाभ क्या होते हैं उन्हें हम एक एक करके मिनाते 
हैं । पहला लाभ जो हमें इतिहास से होता है वह है हमारी 
जिज्ञासा-ठप्ति । यह मनुष्य की एक स्वाभाविक मनोधृत्ति है 
कि वह प्रयेक बिदय का ज्ञान करना चाहता है।ज्ञान प्राप्त 
करने की धुन में वह द्िताहित का ध्यान नहीं करता। यही 
कारण है कि सूर्य-चन्द्र, प्रह-उपथ्रह के सम्बन्ध में जानकारी 
हासिल करने के लिए वह उसी प्रकार संतग होता है, जिस 
प्रकार वह अपने एक अन्तरंग मित्र की कोई रहस्यात्मक बात 
जानने में अयल्शीज् होता है। तब प्रथ्वी के विभिन्न भागों में 
बसनेबाली मानव जाति के उद्धव, विकास आदि का ज्ञान 


इतिहास २०१ 
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प्राप्त करने का वह क्‍यों प्रयज्ञ न करें ! बास्तव में यही 
स्वाभाविक जिज्ञासा का भाव सनुष्य में कठृत्वशक्ति का 
संचार करता है ओर आझाज जो इतनी उन्नति हम देख 
रहे हैं, उसमें इसका भी बड़ा हाथ हैं। इतिहास हमारी इसी 
जिज्ञासा की तृप्ति करता है । 

दूसरे, इतिहास नीतिशिक्षा में सहायक होता है। 
प्रत्यक्ष छदाहरणों द्वारा यह बात हमारे सामने रख देता है 
कि अम्ुक परिस्थिति में अमुक महापुरुप ने कैसा आचरण 
किया था, और उसका क्या फल हुआ । एक ही विषय में 
सहझ्षों लोगों का अनुभव मालूम पड़ जामे पर मनुष्य सहज 
ही उचित अनुचित का विचार कर सकता है। उसका विचार 
क्षेत्र व्यापक हो जाता है । वह पहले सही अबाब्छित 
परिस्थितियों का सामना करने के लिए तैयार हो सकता है। 

इतिहास का तीसरा उपयोग है चित्त की शान्ति एवं मन 
की प्रसन्तता । दुनियाँ में जितने महापुरुष हुए हैं. उनका 
सत्समागम हमें यदि कहीं झुल्लभ हो सकता है तो वह इतिहास 
ही है। उनकी चरिताबल्ली का मनन करने से चित्त शान्त 
ओर मन प्रसन्न होता है। प्राय; सभी लोग सत्संग की 
महिमा का बखान सहस्र-मुख होकर करते हैं। किन्तु दुनियाँ 
में सच्चा सत्संग कितना कठिन है इस का भी सबकी अमुभव 
है। वही सत्संग इतिहास के पारायण में हमें अनायास प्राप्त 
हो जाता है। यह लाभ सांधारण लाभ नहीं है । इसी लाभ से 
दुनियाँ के महान पुरुषों को महान बनाया था । यदि उन्होंने 
इतिहास में अन्य महापुरुषों की चरितावली न पढ़ी होती तो 
उनके सामने, जीवन को उन्नत करने का कोई आदश ही 


श्ण्श्‌ इविदास 


कहाँ से आता ? शान्य चित और प्रफुल्ल मन से वे अपने 
इहंश्य में सु छ्लग पाते। फल यही होता कि आज हम उनके 
महिमामय व्यक्तित्व से वचत्षित गह जाते। वास्तव से यह 
मच है, कि एक महापुरुष की चरितावली दुसरे महापुरुष फा 
नम देती दूमरे शब्दों में महापुरुषों का इतिहास हैं! 
महापुरुषों को पैदा करता है | इसी से कहा जाता है कि 
महापुरुष कभी मरते नहीं: वे अमर होते हैं । 
क्योंकि इतिहास जातियों, यष्टों ओर राज्यों की उन्नति और 
अवनति का विस्तृत विवेचन होता है, इसलिए उसमें साधारण 
और असाधारण दोनों प्रकार की घटनाओं का वर्णोन गहता 
है । अत: यदि बह रोचक शैली मे लिखा जाय तो केबल 
मनोरंजन के लिए पढ़नेबाले पाठकों के दिलबहलाब की 
सामग्री भी हो सकता है, और प्रकाराध्तर से उन्हें उपयोगी 
शिक्षा भी दे सकता है। उत्कृष्ट इतिहासों म॑ं यह गुण प्रायः 
रहता ही है। अत: मनोरंजन इतिहास-पठन का चौथा लाभ 
है, जिसकी उपन्ता नहीं की जा सकती। साधारण उपन्यास, 
कहानियाँ केवल सनोरंजन की सामग्री उपस्थित करके रहे 
जाते हैं, लेकिन इतिहास परिणामों की विवेचना में भी तत्पर 
होता है। इसलिए बह हलके गनोविनोद के साथ छुछ 
ठोस-गम्भीर तथ्य भी प्रस्तुत करता है, जिससे पाठक का 
अब्तःकरण नितान्‍त निःसत्व नहीं होने पाता। इतिहास और 
उपन्यास के मनोरंजन में साधारणतया यही भेद है, ओर यह 
खासा भेद है | 
यो तो इतिहास से सब प्रकार को, सब शाओरों की थोड़ी 
बहुत शिक्षा मिलती है. किन्तु राजनीति-शिक्षण का तो मानों 
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ब> शक 


यह एक मुख्य दवार हे । बिना इसमें प्रविष्द हुए राजनीति 
विशारद्‌ की सी दूरहष्टि ओर बहुज्ञता आती ही नहीं। कहा 
जाता है कि इतिहास अपने आपको दुहराता है, और यह 
ठीक भी है । यही कारण है कि इतिहास का पाठक दीती 
ब्रटनाओं से भावी परिणामों को निकार छेता हे यही 
राजनीतिज्ञ का सबसे बढ़ा गुण है । अतः अब तक पृथ्वी पर 
जितने राज्य, आर जितने राष्ट्र हो गए हैं उनका अनुभव 
हमारे लिए बड़े महत्त्व का है| उन्होंने कब और किस अवस्था 
में उत्कप के दिन देख थे ? कब ओर किस कारण उनका 
पलन हुआ ? आई हुई विपत्तियों का उन्होंने किस तरह 
सामना किया ! अपने उत्कर्ष के दिनों में उन्होंने प्रजाहित के 
कोन कौन से मागे महण किए ? इत्यादि । यदि हमें इस प्रकार 
का खासा छाप हो तो हम अपनी जाति और अपने राज्य 
की समस्याओं फो सहज ही सुलझा सऊते हैं. । अतः राजनीतिक 
शिक्षा इत्तिहास का पाँचवा छाम हे ! 

इतिहास का एफ और उपयोग है और वह यह कि वह 
हमारी कल्पनाशक्ति को प्रखर करता है तथा मन की वृत्तियाँ 
फो प्रधल्भ बनाता है । जब दस बीती बात स भावी परिणास' 
निकाछते है तो उसमे हमारी कल्पनाशत्ति के साथ ही मम 
की अन्य वृत्तियों का भी उपयोग होता है । हमारे विचारों मे 
बररक आता है । इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक तत्वों का विशश्वपण 
करते ससय हमारी करपना, सब जगह धूम फिर कर भी, 
वास्तविकता की आधार-भूसि से पेर नहीं हटाती। जब कि 
केबल कस्पनात्सक पुस्तकों के पारायण के बाद हमारी फटपना 
निशराधार हो जाती है । अकाशकुसुम की उपकृष्धि की कहानी 
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केबछ कहानी ही है, असत्य ही है, लेकिन राम ओर कृष्ण, 
सीजर और अशोक के आदक्ष, आदर्श होते हुए भी, सत्य 
हें--अनुकरणीय हैं। इतिहास की यह विशेषता मनःपुष्टि में 
विशेष सहायक है । 

इस तरह यहद्द बात ज्ञात हो गई कि इतिहास से थोड़े 
छाभ नहीं होते | इतिहास उपेक्षा की दृष्टि से नहीं दंखा जा 
सकता, बल्कि साहित्य के अन्य ओगों से उसका महत्त्व अधिक 
ही है । तभी तो किसी ने कहां है कि हम जाति का पशाभव 
स्वीकार कर सकते हैं, छेकिन अपने इतिहास का नष्ट होना 
नहीं देख सकते, क्योंकि इतिहास तो पुनः जाति को जन्म दे 
सकता है, लेकिन जाति पुनः इतिहास का निर्माण नहीं कर 
सकती | भछा कौन ऐसा होगा जो इतने पर भी इतिहास को 
मुर्दों के गीत कह्दे ! 


कुछ व्याख्यात्मक निबन्धों के खाके 
आगे विद्यार्थियों की सुविधा के लिए कुछ व्याख्यात्मक निबन्धों 
के खाके दिये जाते हैं, जिनकी सहायता से विद्यार्थी स्वयं 
निबन्ध लिखने का अच्छा अभ्यास कर सकते हैं 


बबतृता 

व्याख्यान देने का प्रभावपूर्ण ढंग। भांषणशक्ति ईश्वरीय देन | 
अनेक ब्यक्तियों में किसी विरके को प्राप्त | प्राचीन कार से इसका 
प्रभाव । श्रीस के बक्ता | वक्‍तृत्वशक्ति के कारण उनका भ्रद्वत्व | उक्षत 
रोम राज्य के वक्ता | भारत करे प्रांचीन वक्ता | वैदिक-साहित्य में सुरक्षित 
चकक्‍तृताएँ । गीता के रूप में कृष्ण की अभूतपूर्व चकक्‍्तृता | 

साफ-सुथरी और सघुर वाणी। जोरदार भापा | प्रबोधन वचातुरी । 
शंकाओं का निवारण | पूर्वपक्ष के तक,उनकी झीमांस। | उत्तरपक्ष में उन 
का तकसंगत उत्तर । वनण-शक्ति की प्रबकता। धारीर-संचाकषन और 
हावसाव से श्रोताओं को वदा करमा। 

सामाजिक, राजनीतिक और घामिक सुधार जादि अनेक काम | 
लेखक से भी घक्ता का तात्कालिक मद्त्व अधिक । राजा-सदह्याराजाओों तक 
को द्विछा दैन। | जनसमाज की पिचोरधारा में परिवतन | राष्ट्रों में परि- 
बतेन । प्रसिद्धि और आादर। राज्य-क्रोँति, सामाजिक-काँति | छुनियाँ 
के आन्दोछमों, क्रॉतियों और विप्लनों में वक्‍तृताओं का द्वाथ। प्रसिद्ध- 
प्रसिद् देशी-विदेशी वक्ता--पेरीक्शीज़, सिसरो, पुडमडबक, शेरीडन, 
गोखलके, सुरेन्द्र नाथ देनी ,विपिनकतद्ू पाछ, छाछा क्राजपतराय,विवेकानन्द, 
महात्मा गाँधी भौर माछत्रीयजी क्षादि | 


कु रू 
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तर 


अरीधलीजल जपन्‍ीजरचमीषटाज धर चरन 


अभ्यास से वक्‍तरच-बाक्ति की दुद्धि | आरंभिक्र चक्ताओं को अभ्यास 
की आवश्यकता । भाषणद्ान्हि एुक दुरूस विशेषता दै। प्रतिभावान को 
प्रसक्षपूवेक इसमें दक्षता प्राप्प करनी चाहिप्‌ | बक्ता देंदा ओर जाधि का 
गौरव । सुचक्ताओं की सहती आवश्यकता | 


मपट >3 अखच्बिल न बच नभ 


दान 


दूसरे का दु:ख-दद दूर करने के लिए क्रिया गया रुपये पैसे आदि का 
त्याग | दुआा और करुणा के भाव से उत्पन्त । उत्साह प्‌ साहस ह्वारा दान 
के रूप में परिणत | “सवभूतहिते रत्त:” के सहुत्य भाव का प्रकाशक । 
दान करने से भामसंतोष और प्रसन्‍नता। प्रधन्‍मता ही मजुष्य की 
सर्वापेक्षा इच्छित प्रस्तु । दान की महिसा | 

दान देने में पात्रापात्न का विचार । शिक्षा-प्रसार, अनाथों की रक्षा, 
आदि में दान का सतुपयोग | दान बेकर आरूसी खोगों की संख्या 
बढ़ाने में दान का दुरुपयोग | चतंमान भारत में दान छुअ्रथा के रूप में 
प्रचक्तित | उसके दुष्परिणांस । 

देशी विदेशी दानवीरों के डदाहरण--शिवि, द्धीति, हरिश्नन्द्र, 
करों आदि । इन्हीं की कीति देखकर दान की कुप्रथा का जया | भाज की 
द्वान ध्रथा और शिवि, दधीचि की दान-अणाली की तुछता | 

उपसंहार--दान धस का अंग | दान सात्विक होना खाहिये। दान 
दान-पान्र को ही देना चाहिए । मनुष्य का बदुप्पन दान से ही है | 


ऐक्य 


आपसी सेल का ऐक्य | ईर्षा-हेफ, सनोमासित्य, विशेष, भेदभाव 
फूड-बर का त्याग | सद्भाव और प्रीति का प्रसार । एक मत, एक 
हद॒य, एक सन और एक प्राण होकर कार्य करना | 
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एकता बिना विश्व की किसी वस्तु की स्थिति असस्मव । उद्ाह्मरणाथ 
अंग-प्रत्यंगों की एकता शरीर। इंट-लकड़ी चूना सिंद्दो की एकता इसारत | 
पंचभूतों की एकता विध्व | धागों की एकता बह्च । तूणों की एुकता 
रन्सा | तख्तों की एकता पुछ । अक्षरों, शब्दों और बिचारों की एकता 
बड़े-बड़े प्क्‍रम्थ। व्यक्तियों की एकता समाज, जाति और राष्ट्र। बड़ें से 
बड़ राष्ट्र एकता बिना छित्न-भिन्‍त | भारतवर्ष में पारस्परिक विहेप का 
फल | फूट का अलुयायी परिधार | कुरुकुक छी कछह का परिणाम । 
हसारी घतमान पराधीनता का मूछ कारण हिन्दू-घुरिछमत विद्वेष । 

एकता से बल की प्राप्ति | इृदृता की प्राप्ति | ऐक्यस के अलुयायिय्रों 
में पारस्परिक सहानुभूति का भाव | स्वार्थव्याग की भावना का डैदुय । 
इहण्डता और स्वेच्छाचार का ध्याग | एक से सुन्दरता, शोभा और 
महानता की प्राष्ति। तारागर्णों से भ्राकाश की सुन्द्रता | शाखाक्षों के मेक 
से ब्रक्ष की शोभा | बूँद-बूँद के मेल से जलाशय की महानता | 

पुकता द्वारा कठिन से कठिन कार्यों की सिद्धि । इश्यमान घढ़े-बढ़ु 
पदों का कारण एकता । अपता और पराया कब्याण चाहनेवा्ों को 
एकता का भक्त होना चाहिए | 


अल हब «० 2० लिन सननानर-कनन, 


स्वदेशाभिमान 


अच्छी बुरी जैसी भी हो अपनी सांवृभूमि को गये की वस्तु समझना 
स्रवेशाभिमान | साइचर्य तथा परिचय से उत्पन्न और पुष्ट | कपने देश 
का अभिमान सभ्य अस्भ्य सबको एक सा । 

स्वदेशाभिसान होने से स्वार्थता का नाश | देश की उन्नति जपनी 
डन्तति, देश की यन्‍्त्रणा अपनी यन्त्रणा समझने का व्यापक भाव | पैशन 
निर्वासन इसीकिएं किन दण्ड साना जाता है। देश ले बाहर भाते 
समय, था प्रवास में, देशामिमान के भाव मन | देश की उत्मत्ति 
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और उसके उत्कप कां मूछ स्वदेशामिमान | देश की दुर्देशा के समय 
स्वदेशाभिमानी क्या करेगा ९ ., 

स्वदैशाभिसानी प्रसिद्द-प्रसिद्ध पुरुष | थूनान का कियोनिदास, 
थमापली के युद्ध में स्वदेशाभिमान का प्रदशन । स्वद्देशाभिसानी नेब्सल । 
स्ववेशामिमानी महाराणा प्रताप | स्पदेशामिसान की मूर्ति छोकमान्यत्तितक 
और गोखले । बत्तमान भारतीय नेताओं और देवियों का स्वददेशाभिमान । 

देश की अच्छाई-बुराई दोनों कों अभिमान की वस्तु सानना अनु- 
चित | बुराई को दूर करफे सचमुच देश को अभिसान का कारण बनाना, 
राजा भगीरथ था बुद्ध की तरह । जिस वेश में सच्चे स्ववेशाशिमानी हों 
उसका सौभाग्य | 


अमिंताचरण 


इन्द्रियसुख की छालसा से किसी काम में अति करता | अवितार 
का ही फरू धमिताचार। अमिताचार के विपय में नीतिम्रावय, "अति 
सबन्र वजयेत्‌” आदि | 

अमिताचार के दुष्परिणाम | दोष-समूह की उत्पत्ति | क्षणिक्र आनन्द 
का कारण अमिताचरण | अमितासारी में व्यमता की अधिकता | मन की 
चंचछता । नीति और शास्त्रों की जवहेलना । फलतः धन-पेभव, आदर- 
मान, शक्ति-सामाथ्य का नाश। निन्‍द्ा और अपकीतिं का लाभ | असिता- 
चरण और रवास्थय । अनेसगिक आहार-विदार ही भम्रिताधार | 

अमिताचरण का देश, जाति और परिवार पर प्रभाव | भमिताचारियों 
के दशन्त | 

अमिताचरण से बचने के उपाय। जाल्यावस्था से ही मिताचरण 
की शिक्षा । 


कुछ व्याख्यात्मक निबन्धों के खाके २०५ 


सहानुभूति 

दूसरों के ढुख़ को दुख और छुख को सुख समझना । पेर-विरेध 
और श्वाथ के त्याग से ही इसकी उपलड्धि संध्न | जीव-सात्र सहालुभूति 
के अधिकारी | 

दुख-सुखभव ससार में सदानुभूति की आवधयऊूता आर उपयोगिता। 
सहानुभूति ले ही दान, धर्म भादि महान पुण्यक्ृष्यों का आरम्भ | त्याग 
और सद्भावना की जननी सहलुभूति । सहानुभूति इंश्वरी-सर्ध्टि के प्रति 
परम | सहानुभूति की भावना मनुप्य के दष्ट-कोण को व्यापक कर देती 
है| सहानुभूति द्वारा बड़े बड़े काम होते हैं | सहानुभूति बिना जीवन 
नीरस । सहानुभूति पुक जीवन-जड़ी है। व्यावहारिक जीवन में कसी 
कभी झूठी सहानुभूति का प्रदुशेव होता है | समाज में श्रथा के रूप में 
सहालुभूनि का प्रहण । क्या पशु-पक्षियों में भी सहालुभूति का भाव 
देखा जाता है ९ 

सहासुभूति मनुष्यत्य का प्रधान छक्षण | प्रस्थेक को सहानुभूति का 
आचरप करना चाहिये । 





स्वच्छता 


गण्दगी से दूर रहना स्वच्छता | अपने स्वासाबिक निर्मल रूप को 
मक्तिन न होने देना | प्रत्येक व्यापार में स्वच्छता का ध्यान । 

स्वच्छत! के मुख्य दो भेद्‌---बाह्य स्वच्छता और आन्तरिक स्वच्छता। 
बाह्य स्वचछता में शारीरिक स्वच्छता और व्यावहारिक स्वच्छता का सभावेदा 
आस्तरिक स्वच्छता में मानसिक स्वच्छता भौर सामाजिक स्वच्छता वी 
गणना | अग-अध्यंध की निभरुता, झुछुता और सफाई शारीरिक स्वच्छता 
खाने-पीने, पहिनने, रहने में रवच्छता का ध्यान | व्यावहारिक स्वच्छता | 


२१० कुछ व्याख्यात्मक निबरन्धों के खाके 


ईंपा-ह्ेष, मद-मप्सर, काम-क्रोध् भादि दुर्भावनाक्षों का त्याग तथा 
सीहादई-प्रेम, श्रद्धा-भक्ति आदि निर्सेछ विचारों का चिम्तत मानसिक 
स्वच्छता | भरपंग की खोज और सत्संग का आचरण सामाजिक स्वच्छता। 

स्वच्छता और शारीरिक स्वास्थ्य | स्वच्छता और मानसिक स्वास्थ्य 
जातियों और राष्ट्रों की उन्‍नत्ति का कारण स्वच्छता । 

प्राचीन भारतवरासियों में स्वच्छता का स्थान | घतसान भारतीय जन- 
समाज और स्वच्छता | उसका फलकाफल । 

बाह्य स्वच्छता द्वी केत्र७ः स्वच्छता नहीं | बाह्य स्वच्छता की भोर 
सतकंता | भाग्तरिक स्वच्छता के प्रति उदासीनता। परिणाम ।। दोनों 
प्रकार की स्वच्छता की आवदयकता | 


अननानन 2 न सलननाजनककनमन्‍नन्‍»»«क. 


अ्रम 


कार्यपूर्ति के छिए यव्नधान होना भ्रम | भ्रम से सब कुछ साध्य | 
दुनियाँ के वर्तमान रूप में श्रस्न का हाथ । 

शारीरिक श्रम | सानसिक श्रम | शरीर और सत्र के विकास का 
जपाय श्रम | श्रप्त से स्वास्थ्य की प्राप्त । छखुख और आनरूद की प्राप्ति | 
श्रभ्॒ की पथिन्नता | श्र का सूदव | श्रम से प्रत्येक वस्तु का सरस, सुन्दर 
हो जाना | मानसिक श्रम की बहुमूल्यता | 

श्रस बिता जीवन नीरस। बिना श्रम के घन-धान्य, भोजन-वस्त्र 
की कमी | 

श्रसशील जातियाँ | श्रसशीलता से उनके उत्करप का सम्बन्ध | सिर 
परिश्नप्तो व्यक्ति। श्रस करना जपसान का कारण नहीं घरन्‌ गौरव फा कारण | 

जातियों के पतन का कारण श्रम का अनादर । भारत के नवधुवक्त 
और श्रम । कम वीर ॒सारत जज साउयवादी | परिणाम | श्रमशीछता ही 
डकार का एक मात्र उपाय | 


कुछ वपारुपात्मक निबन्धों के खाके २१। 
आरोग्यता 

शारीरिक और सानसिक अस्वस्थता से बचना | अंगप्रत्यंग को काम 
में छगाये रखता आरोसर्यता का उपाय | 

रोगी-जीवन निष्फल | रोगी जीवन एक बोझा ढोने के समान । किसी 
काय में आनन्द न मालूम पड़ना । संसार का प्रत्येक व्यापार यन्त्रणाभव | 
स्वस्थ जीवन के अनेक छाम | चित्त की प्रसन्‍तता | जीवनयात्रा सुक्षमय | 
दान, घम, परोपकार भादि के द्वारा इृहछोक और परलछोक का सुधार। 
नीरोग मनुष्य का सन कार्मों में एक रस पाता है | दीघेजीवन । 

संयत आहार-विहार से जारोग्यता की उपछब्धि | अन्य साधन--- 
ब्यायाम, वायुलेवन, विश्ञाम, परिश्रम, नियमानुस।र जीवन बनाना आदि । 
चिन्ता, क्रोध भादि का त्याग । * ० 

उपसंदांर--तन्दुरुस्ती हज़ार नियामत ( ९४.॥॥ [8 ए४४०]६॥ ) 
सबसे पहले आरोग्यत-छाभ करना उचित | सबको उसके छिप प्रयक्षशीछ:. 
होना चाहिए | 


विचारशीलता 

प्रत्येक काय और व्यापार के परिणास का चिन्तन करने की प्रधृत्ति | 
तिच्ारशीलता सत्य की उपलब्धि का एक-सात्र साथन। अनुवित-उचित 
का विवेक विचारशीकता से होता है । 

विचारशीलता बहुत कम लोगों से पाई जाती है। विचारशीलता 
महान बनने के छिए आवश्यक | दुनियाँ के प्रथः सभी महापुरुष विचार- 
झीक । सांसारिक सफलता इस्रीसे संभव, अपिचांरी सदा विफछ रहते हैं। 

विचारशीछता प्राकृतिक विशेषता है। अभ्यास और चिन्तन इसे 
परिष्कृत कर सकते हैं । गंभीर, सूक्ष्म, दाशनिक, वैज्ञानिक, नैतिक घोर 
आचारिक विषयों की भीमाँसा के लिए विधारशीछझता ही एफसान्न 
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२१२ कुछ व्याख्याधाक निबन्धों के खाके 


सहायक | सभी के जीवन में ऐसे जटिछ अवस्तर भाते हैं जब इसके बिना 
काम नहीं चछता | किसी किसी जाति या समाज में यह गुण विशेष रूप 
से पाया जाता है । 

विशारशीछ महापुरुषों के दष्टान्त--छुडू, कबीर, रस्फिन, कार्लोइल, 
रवीशनाथ आदि | 

डउपस हार--सबकों विच्ारशील बनना चाहिए | 


अहिंसा 

किसी को किसी प्रकार से हुख न पहुँचाना अहिसा। अहिंसा से 
ओए् कोई आचार नहीं “अहिंसा परमोधर्म:” । श्रच्चा अधिसक ही महात्मा 
आर धीर बनता है | भहिसा का अर्थ न समझकर डसका अनुचित उपयोग 
करनेवाल्ा काथर, भीरु और नीच हो जाता है। प्राचीन भारत में भहिसा 
का डचित उपयोग होता था | 

अधिसा और भरदानगी विरोधी नहीं | अद्दिसा में शघ्रु के प्रति भी 
दुर्भावना नहीं | अ्टिसा में निभेयता और सत्य का समावेश | अ्दिसा 
कायरता का चिह्न नहीं है । जातीय-हितों की रक्षा में अहिंसा का स्थान । 
भारत के अध:फ्तन का कारण अध्विसा नहीं। भहिसाधरम के आचरण 
से विश्वविज्न सभ्व | अ्विसात्मक स्वतन्त्रता-संग्राम | 

अधिसक महावीर, छुद्ध, टाह्स्टाय । अधिसा के अपतार गाँधी। 
कया ये सब वीरशिरोमणि और परम योद्धा नहीं ९ 

अद्विसाधस का पालन परमोपयोगी । देश में शहिसा-घर्मा का प्रचार 
होना चांहिए, लमी भारत का अभ्युदय होगा | 





अभ्यास के लिए विषय 


[९] क्षमा । [२] दया [३] शान्ति । [४] छोम। [५] प्रीति | 
[६] सुख । [७] भाशा । [८] सदाचार । [९] दशमक्ति | 
[१०] अव्यवसाय । [११५] मैत्री। [१९] शत्रुता । [११] गे । 
[१४] कर्तव्य | [१५] शिक्षा । [१६] विरक्ति । [१७] ईर्ष्या । 
[१८] अकमेण्यता | [१९] उत्साह । [२०] साइस । [२१] झोक | 
[२२] उल्लास | [२३] विश्वास | [२४] ब्क्षचर्य । [२५ | हृढसंकल्प । 
[९६ | सक्ऑाव | [२७] सहानुभूति। [२८] सत्संग । [२९] नम्रता। 
[३०] बिछास | [३१] सौहाई । [३२] सम्यता । [३३] स्वच्छता । 
[३४] दारिद्रता | [३५] व्यायाम | [३६] निष्ठ॒र्ता। [२७ ]उदारता | 
[३८ | मातृभक्ति । [१९] स्वाधीनता । [४०] सावधानता । 
[४१] अहका२ । [४२] सोजन्य । [४३]कुटिकता | [४४]वाचालता 
[४८] संशय । [४६] बदला । [४७] ईश्वर-भक्ति | [४८] वृर्दष्टि 
[४५ | यूक्ष्मदाशिता | [५०] शालीनता । 


ततरकिक निवन्‍क 


पश्चिमी यंत्रों की उन्नति और उसका 
भारत पर प्रभाव 


वैज्ञानिक यन्त्रों के आविष्कार दो भागों सें बाँटे जा सकते 
हैं। एक वें जिन्होंने संसार के प्रत्येक देश का भला 
किया है, या नहीं तो कम से कम उनमें भत्ना कर सकते 
के गुण अधिक हैं, यद्यपि मनुष्य ने स्वाथे-बश उन्हें जघन्य तरीकों 
से इस्तेमाल करके कभी कभी उनसे दूसरों का अधहित कर 
डाला है। ऐसे आविष्कारों में छापे की कल, टेलीफोन, रेल, 
मोटर और हवाई जहाज़ आ सकते हैं। ये प्रत्यक्ष रूप स सबके 
लिए समान लाभकारी हैं। इनसे आवागमन, समाचार-प्रषण 
और ज्ञानाजन की अधिक से अधिक सुविधा हो गई है, पर' 
हवाइजहाज़ों को युद्ध में इस्तेमाल करके, रेल और भोटर को 
किसी देश की संपत्ति ढोने में लगाकर, प्रेस, तार और टेली- 
फोन को भकूठी-सच्ची और अश्छील बातों के प्रचार में प्रयुक्त 
करके, उनका कितना दुरुपयोग किया गया है? यह दुनियाँ 
से छिपा नहीं है। यह तो बैसी ही बात हुई है कि परमात्मा 
ने हमें मुँह तो खाने पीने के लिए दिया है और हम गालियों 
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पश्चिमी यत्रों की उन्नति और उसका भारत पर प्रभाव २१५ 


की वर्षों करने में उसे काम में लाने लगे। इसमें हमारा अपना 
दोप है, मुँह का नहीं। इसी तरह इन नवीन यन्त्रों का दोष 
नहीं, दोष है, स्वार्थी व्यक्तियों और जातियों का। इसलिए इन 
आविष्कारों का भी अधिक से अधिक लाभ उन्हीं देशों को 
हुआ है, जो बढ़ते हुए वेज्ञानिक उन्नति के युग में शक्ति संगह 
कर चुके थे, जिन्होंने दुनियाँ के अशक्त देशों को अपने लोहे 
के पंजे में दबा लिया था। दूसरी और भारत जैसे पराधीन 
और अशक्त देशों को विज्ञान की इस विभूति से लाभ तो 
थोड़ा पर हानि अधिक हुई है। आज भारत की द्रिद्रवा और 
अशक्तता एक शोचनीय अवस्था तक बढ़ गई हैं, उनके सुरूय 
कारण ये आविष्कार ही हैं। 

दूसरी तरह के यन्त्रों में वे विकसित और परिपूर्ण मशीमें 
आ सकती हैं. जोयातो प्रत्यक्षरूप से युद्ध के लिए ही बनाई 
गई हैं था जों अप्रत्यक्ष रूप से दूसरे देशों की धन-संपत्ति का, 
अधिक से अधिक मात्रा में, अपहरण करते के उद्देश्य से खड़ी 
हुई हैं। पहले श्रकार में ज॑गी जद्दाज़, तोपें, मशीनगर्नें, शइफलें 
पनडुब्बियाँ आदि हैं। दूसरे प्रकार में कपड़ा बुनने की मशीनें, 
रहे और ऊन कातने की मशीनें, तेल पेरने की मशीनें, शक्कर 
तैयार करने की मशीनें तथा अन्य अनेक प्रकार की फेशन की 
तथा उपयोगी सामग्री तैयार करने की मशीनें आ सकती हैं। 
ये दूसरी कोटि की मशीनें देखने में बड़ी सुद्दावनी लगती हैं। 
जब हम सुनते हैं कि बिना आदमियों की मदद के एक मशीम 
एक-एक दिन में दृज्ञारों थान तैयार करती है, तो हमें मनुष्य 
की बुद्धि पर गयव॑ भी होता है और खुशी भी होती है। पर 
बास्तव में इन यन्‍्त्रों मे दुनियाँ में एक विष॑सता पैदा कर दी 
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है। इन्होंने धनवाम राष्ट्रों और धनवान व्यक्तियों को तो ओर 
भी घनी बना दिया है पर असम्पन्न और गरीब तथा पराधीन 
राष्ट्रों और व्यक्तियों को अक्रिंचन और असहाय कर दिया 
एक तरफ इन्होंने कुबर का वैभव इकट्मा कर दिया है, तो 
दूसरी तरफ आदमियों को पशुओं से भी बदतर दशा को पहुँचा 
प्रिया है 

जिन देशों के पास शक्ति है, मशीनें जिनकी सहायक है 
वें थोड़े स थोड़े समय में अधिक से अधिक माल तैयार कर 
लेते हैं। उन्‍होंने जीवन की जरूरियात की तमाम चीजें बनानी 
आरम्भ कर दी हैं। दुनियाँ के बाजार को इने-गिने देशों ने 
काबू में कर रखा है। अधिक से अधिक परिसाण में तैयार 
की हुई इन चीज़ों को बेचने के लिए ऐसे देशों को उचित असु- 
चित दोनों तरह की नीति व्यवहार में लानी पड़ती है। अपने 
अधीनस्थ देशों के सिर पर तो ये ज़बरवृस्ती अपना माल लादते 
हैं। इसका सबसे बड़ा उदाहरण हमारा अपना ही देश है। 
लंकाशायर और मानचेस्टर का कपड़ा उसे खरीदना ही पड़ता 
है । अफ्रीका का कोयला लेने के लिए वह बाध्य है। इंगरींड 
की मशीनों को संचालित रखने के लिए गंगा और सिंध के 
मैदानों की सारी उपज रेलों और अन्य साधनों हारा कलकत्ता 
और कराची पहुँचा दी जाती है। भारत को अपना कच्चा मात्र 
अपने यहीं खपाने का मौका नहीं दिया जाता। इस अन्त्रों की 
नाशक उन्नति ने भारत के कलाकौशल को चोपट कर ढाल्ा 
है। देश में बेकारी का प्रश्न सीषण रूप घारण कर रहा है। 
स्कूलों से निकले हुए विद्याथी जीविका के अभाव में आत्महत्या 
करते हुए पाये जाते हैं। सब कुछ पैदा करते हुए भी हमारे फिसास 
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भूखे हैं। हमारे पंजाब, बरार और खानदेश की कपास इंगलेंड 
आदि में ओटी, काती और बुनी जाती है। हमारे काश्मीर और 
मारबाड़ की ऊन सस्ते दामों पर लिबरपूल में नीलाम पर चढ़ा 
दी जाती है। हमारे किसानों के पसीने से पैदा किये हुए तेलहन 
विदेशों की मशीनों में पेरे जाते हैं। ढाका की मलमल का युग 
अब चला गया है। अब बेकारी का युग भारत में अपना तांडब 
दिखा रहा है। नौकरी, जिसे हमारे यहाँ सब से नीचा दरजा 
दिया गया था, आज सब की आशा का आधार बन रही है । 
आज वह समय आ गया है जब सरकारी नौकरियों के बैंटबारे 
का प्रश्न भिन्न-भिन्न जातियाँ उपस्थित कर रही हैं। विदेशी 
सरकार नौकरियों के डुकड़े कुत्तों के दत्ञ में फेंककर अपने 
शासन की सुविधा निकाल रही है, पर किसी को भूल नहीं 
जाना चाहिए कि यह अवस्था मशीनों के कारण पैदा हुई है। 
भारत दुर्भाग्य से पराधीन है, इसलिए यहाँ सर्वत्र ददेनाक 
दृश्य है। दूसरे स्थवाधीन और सशक्त देश भारत से अच्छे 
अवश्य है, पर वहाँ भी घन-वितरण की विपमता इस मशीन- 
युग ने पैदा कर दी है। सब बड़े-बड़े नगरों में अमीरों के इने-गिने 
बिलास-भवनों के गंदे नाले में बाकी संसार बसता है। इस 
लिए अन्याब्य देशों में भी इस विषभता को बड़ी तीज़ता से 
अमुभव किया जा रहा है। आन्दोलन हो रहे हैं, और कहीं 
कहीं वर्तमान राज्य-व्यवस्था तक को बदलने की नौबत आ 
पहुँची है । 

भारत के ऊपर यन्‍्त्रों की उन्नति का जैसा घातक प्रभाव 
पड़ा है, वह सभी अपनी आँखों से वेख रहे हैं। बेकारी, 
दरिद्रता और असंतोष तो इसके स्वाभाविक परिणाम हैं; पर 
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कभी-कभी विदेशी सरकार इन्हीं को सामने खड़ा करके 
भारतवासियों को डरा दनी है, कि यदि अंग्रेज जैसी कुशत्न 
ओर परोपकारिणी जाति के अधीनस्थ रहकर भारत अपनी 
दरिद्रता और ब्रेकारी को नहीं खो पाया तो न्वतंत्र होकर, 
या यों कहें निम्सहाय होकर, वह केसे उनसे त्राश पा सकेगा ? 
महात्मा गाँधी ने लंदन में राउंडटेबल कान्फ्रन्स में इसका 
समाधान बड़े अच्छे टंग से किया था। उनका आशय इस 
प्रकार था--त्रकारी के भूत से हमेंन डराइये | इस हम एक 
साल में भगा सकते हैं, बशतें हमें अपनी सारी पेदावार को 
स्ेच्छानुसार फाम में लान की स्वरुछन्दता मिलन जाय | 

सचमुच भारत की वसुन्धरा रज्नगर्भा है। उसमें एक साल 
में जितनी उपज होती है वह उसकी सारी आवश्यकताओं को 
कई साल तक पूरा कर सकती है। गरीबी और बेकारी का 
प्रश्न तो उन देशों के लिए है जहाँ प्रथ्वी से कोई फल्ष प्राप्त नहीं 
हाता | जहाँ कबन्चे माल की कमी है। भारत के सामने रोटी 
का सवाल इसी मशीनों के युग का लाया हुआ है। एक हज़ार 
साल के लगभग मुसलमानों का भारत पर राज्य रहा। इस 
थुग में अनेक बार भारत लूटा-खसाटा गया | भारत की 
संपत्ति स अफगानिस्तान, अरब और फारस की शोभा बढ़ाई 
गई, पर तब भी भारत गरीब न हुआ । इंस्टइंडिया कंपसी 
के आरम्मिक दिनों में भी भारत की सम्पन्नता विदेशियों की 
आँखों में चकाचोंध उत्पन्न करती थी, क्‍योंकि उसके कला- 
कौशल सजीव थे । भारत की तमाम पैदावार, उसका सारा 
कध्ा माल, देशी कारीगरों के हाथों के नोचे से गुजरता था। 
खतों से सीथा वह जहांज़ों पर नहीं पहुँचा दिया जाता था। 
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2सलिए तब लोग लूट-खलाट की हानि को हासि न सममते 
थ। बल्कि भारत की दम्तकारी इतनी उन्‍लत और इतनी 
व्यापक थी कि यूरोप की सशीरने उसकी समानता नहीं कर 
पाती थीं। तभी पैरिस और लंदन के बाज़ारों में ढाका की 
मलमज्ल और मुर्शिदाबाद का रशम आदर के साथ बिकते 
भथ्रे। जिस दरिद्रता का अनुभव एक हज़ार साल की पराधीनता 
के उपरान्त भी नहीं हुआ था, उस दरिद्रता का अनुभव 
अंग्रेजों के इस छोटे से शासनकाल ने करा दिया है; इंस 
समस्‍या को समभने के लिए इतिहास के उन पन्‍नों को पढ़ना 
चाहिए जिनमें भारत के कला-कौशल के नाश की कहानी 
लिखी है। मशीनों का वतमान विकसित रूप भारत के असंखझ्य 
नर-नारियों की आजीविका को हरण करने से प्राप्त हुआ है 
इसमें रत्ती भर संशय नहीं है । 


डी ता अप श्वसन 


पाई का लेखा रुपये की भूल 


मनुष्य समाज में ऐसे व्यक्तियों की कमी नहीं, जो पद- 
प्‌ पर जीवन में उपयुक्त कह्दायत चरितार्थ करते हैं । उन्की 
दृष्टि ही चुद्रता की ओर सतक रहती है। महत्ता को देखने में 
उनके च' चक्षु अकृतकाय रहते हैं। वे यह भूल जाते हैं 
कि मानव-जीवन किसी महान उद्देश्य के लिए है। वह यदि 
छोटे-छोटे कार्यों का लेखा तैयार करने में अपने अमूल्य समय 
और अपू् शक्ति का अपव्यय करेगा तो उससे महान कार्यो 
में त्रुटि हीना अनिवार्य दोगा। पाई का लेखा करते-करते वह 
रुपये की भूल कर बेठेगा । इसीलिए विद्वानों का कहना है 
कि छोटी-छोटी बातों की चिन्ता में अपने मतिष्क को सत 
खपाओ | उन्हें जीवन की पगडंडियों में रेलपेल करने के लिए 
छोड़कर तुम राजमार्ग का अनुसरण करते चलो । उनकी 
जटठिल्तता में उत्लऋ जाने पर फिर कहीं के न रहोगे | इस छोट 
जीवन में इतना समय और सुयोग ही कहाँ है कि तुम फूक- 
फूककर पैर रखते हुए निकल जाओगे ? छोटी से छोटी घात 
के बिपय सें सतक रह सकोगे ? 


पाई का छेजा रुपये की भूछ २२१ 


डक अआआ अली नन भरी लफिन्‍ जल >+ हे 


अपने पव्ित्रतम सबस्व को उत्सग कर देने के महिमामय 
भात की ओर से विरत होकर, लोग बेद्कि कर्मकाण्ड की 
जटिलता के समय, यज्ञों में पशुबलि की ओर स्वभावतः प्रवृत्त 
हो गये थे | हिंसा की धूम मच गई थी | उसी को लोगों ने 
घर मान लिया था। क्‍या यह रुपये की भूक्न न थी। अन्त में 
प्रतिक्रिया होकर हिंसा के स्थान पर अहिंसा की प्रस्थापना 
हुईं | पर धीरे धीरे वह भी पाई के लेखे की जटिलता में पढ़ 
गई । फल्ल स्थरूप यहाँ तक प्रयत्न किया जाने लगा कि श्वास 
लेते समय जो बायु अन्दर आती है. उसमें असंख्य झुद्धकाथ 
औब दोोते हैं, पेट में पहुँच कर उनकी हत्या हो जाती है। 
इसलिए उनकी रक्षा की जाय | 

जहाँ इस प्रकार की सूक्ष्म विचार-प्रणात्री को व्यावहारिक 
जीवन में स्थान मिलने लगा, वहाँ सम लेना चाहिए कि 
मनुष्य अपने महान उद्देश्य से पथश्नष्ट दवीकर जटिलता के 
बन्धन में अपने आपको कस रहा है। छुद्रता के अंश-अंश 
का हिसाब रखकर भत्ना किसी ने कोई महान कास किया 
है? माली यदि व्यर्थ के काइ-अंखाड़ों ओर घास-फूस को 
जपेक्ञापूषक उख्ाड़-उखाड़ कर फेंकता न जाथ तो उपधन के 
सौंदर्य का अपूष दशन हमें कैसे हो ! घास-फूंस का लेखा 
रखने से माली का महान उद्देश्य पूर्ण नहीं हों सकता। यदि 
कोई उसे निर्देयता के दोष से कर्लकित करे तो यह अनुचित 
होगा। घास-फूस और भाड़-मुंखाड़ों के प्रति उसकी थोड़ी सी 
निरेयता उसके कार्य की भत्ता को देखते हुए अवश्य क्म्य है। 
' इस प्रकार हम इस निर्णय पर पहुँच जाते हैं कि कार्य 
जितना ही महान हो, उसके प्रति हमें उतना ही अधिक ध्यान देना 
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चाहिए और उसकी पूर्त में उत्तनी ही तत्परता से प्रयस्नशील 
होना चाहिए । उसकी भ्राप्ति में यदि कई क्षुद्र महत्व वाछे कार्यों 
की अपेक्षा भी करनी पड़ तो अनुचित नहीं। यवि हप्त 
इसके विपरीत करेंगे तो या तो हमारी दृष्टि में दोप 
है कि हम उस काय के वास्तविक महत्व का अन्दाज़ नहीं 
छूगा सकते, क्षुद्र वस्तुओं को महान और महान वस्तुओं को 
क्षद्रवम देखने का हमें अभ्यास पड़ गया है, अथवा हम 
रुपए की परवाह नहीं करते, हमारा सारा ध्याल तो पाई के 
लेख पर है । 

अब एक साधारण उदाहरण देकर हम अपने कथन को 
और भी स्पष्ट करना चाहते हैं । एक सज्जन ने, जो इसी श्रणी 
के थे, सो-डेढ सौ रुपया खर्च करना उचित न समझा ओर 
इसीलिए अपने मुकदमे के सबूत के कुछ ज़रूरी काराजात 
तरब नहीं कराए। जिसके कारण वे अपना कई हज़ार का 
मुक्तदमा हार गए । बाद को उसी मुक्रमे के लिए उन्होंने ऊँची 
अवालत में पॉच-छः सो रुपये खचे किए। अब देखिए यदि 
वे उनमें से केवछ स्ो-डेढ़ सो रुपये पहले ही ख्च कर देते, 
तो सुक्द्मा भी जीत छेते ओर उनका खर्चे भी बच जाता । 
छेकिन ऐसा वे क्‍यों करते ? उनका ध्यान तो पाई के हिसाब 
की तरफ था ! 

बहुत से छोग ऐसे देखने में आते हैं जो बाज़ार में सौदा 
खरीदने के समय आने-दो आने के फायदे के छिए सारी दूहामें 
छान डालते हैं। उन्हें यह ध्यान भी नहीं आता कि वे अपना 
जो समय खो रहे हैं उसकी कीमत उस छाम से कहीं अधिक 
है, जिसके लिए वे इतना परिश्रम कर रहे हैं। यदि वे उसी 
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समय को किसी वपयोगी कार्य में छगातें तो निश्चय ही आने 
दो आने से कहीं अधिक का फायदा कर छेते | ऐसे ही छोगों 
के लिए किसी का उपदेश है कि “दुअन्नी को अपनी आँख के 
इतने पास मत के जाओ कि उसकी ओट में का रुपया भी 
तुम्दें दिखाई न पड़े ।” अथाोत्‌ जहाँ दो आने खर्च करने से 
एक रुपया का छाभ होता हो बहा दो आने का मुँह मत देखो । 

सफछ दुकानदार इस प्रकार के मनोविज्ञान से खूब परि- 
चित होते हैं । वे चार पेसों के पान या इछायची आदि से 
आइक फी खालिर करके उसे सदा के छिए अपता चेलछा बना 
छेत हैं। फिर बराबर उससे छाभ उठाते हैं। यदि बे पहले 
कुछ छींटा खाना पसन्द्‌ न करते तो वे आहक का मन अपनी 
ओर केस आकापत कर पाते ? केप्त उनको उससे आगे चल 
कर छाभ होता ! 

कहने का प्रयोजन इतना दी हे कि जीवन के किसी भी 
श्षेत्र में सफछता सम्पादन करने के लिए पाई के छेखे पर 
ध्यान न देना ही ठीक होगा। यदि हम पाई के छेखे का 
विचार अपने मस्तिष्क से निकाछ नहीं देंगे तो निम्चय ही 
रुपये की भूछ कर बेठेंगे--अथोत्‌ हम कभी अपने काये में 
सफछ नहीं द्वोंगे । उपन्यासकार जो उपन्यास लिखने बैठता 
है, वह भी दहरणक बात यथावत नहीं लिखता । बहुत सी बातें 
आुराकर केवछ उन्हीं का वह जिक्र करता है जो उसके उद्देश्य 
को भ्रभावशाली बनाने वाढी हैं। यदि वह ऐसा न करे तो 
उसका उपन्यास भानुसती का पिटारा बन जाय । उससे आनंद 
उठाने के बदले पाठक्ष उसके इन्द्रजाढ में भटकता दी 
रह जाय । 
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भत्रा, हमारी आँखें क्या केवल उन्हीं पदार्थों को देखती है 
कि जिनका हमें ज्ञान होता है ? कदापि नहीं) हम चलते- 
चलते असंख्य वरतुएँ देखते जाते हैं पर हमारे ध्यान में केवल 
कुछ ही रह जाती हैं। ये कुछ वे ही होती हैं जो विशेष अयो- 
जनीय होती हैं। अप्रयोजनीय वस्तुओं पर दृष्टिपात करके भी 
हमारी आँखें उनको ध्यान में नहीं लातीं। काम भी अप्रयोज- 
नीय और बिना महत्त्व की छोटी-छोटी बातों को इधर से 
सुनते और उधर से निकाल देते हैं पर महत्त्व की बात को 
जीवन पयनन्‍्त नहीं भूलते । 

ऐसी हाल्नत में यदि हम पाई का लेखा रखने ओर रुपये की 
भूल करने की कहावत अपने जीवन में चरिताथ करेंगे तो 
अवश्य ही हमारा आचरण अनेसर्गिक होगा | वह हमारी 
सफलता में बाधक होगा। हम कभी उन्नति और विजय की 
महानता अपने जीवन में अनुभव न कर सकेंगे। 
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मेरे एक दोस्त हैं । उनसे जब पूछिय--कि कल वचन देकर 
भी क्‍यों नहीं आये ? तो तुरन्त उत्तर देंगे, “खमय नहीं 
मिला ।? उनके उत्तर से ऐसा मालूम पड़ता है कि थे सदा 
आवश्यक कामों में लगे रहते हैं । बचारों को फुसत नहीं 
मित्रती । बात भी ऐसी ही है।थे कूठ भी नहीं बोलते। 
कुछ न कुछ कास आ ही जाता है। उसमें बेचारों को लग 
जाना पड़ता है. और अपने वायदे को पूरा करने का मौका नहीं 
पाते | में भी उनकी बात सुनकर विशेष बुरा नहीं मानता, 
क्योंकि मेरा अपना वर्ताव भी दूसरों के समीप कभी-कभी 
शसा ही दो पड़ता है । यही क्‍यों, अ्रगर सूद्म हष्टि से 
निरीक्षण क्रिया जाय तो देखने में आता है कि अपने आस 
पास, व्यावहारिक जगत में, प्रायः इसी तरह का बातावश्ण 
है । कहीं कोई काये अधूरा पड़ा है; कहीं किसी वायदे की 
पूर्ति नहीं हो पायी, कहीं कोई आश्वासन लापरवाही में पढ़ा 
सब रहा है। इसके अतिकूल कहीं काम बड़ी तत्परता से हो 
रहा है, ज़रा भी किसी को शिकायत का अवसर नहीं मिलता । 

प्राय: सभी को अनुभव होगा कि कभी-कभी रेक्ष के 
डिब्बे में चढ़ुते समय हमें अपने मुसाफिर भाइयों की मिड़कियाँ 
ओर धक्के खाने पह़ते हैं ।हम नीच से जोर लगाते हैं, वे 
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ऊपर से ठेलते जाते हैं और साथ ही गला फाड़्-फ़रांडकर 
कहते हैं--.''डिब्या भरा है। बिलकुल जगह नहीं है। आगे 
डिब्बे खाली पड़े हैं । वहाँ क्‍यों नहीं जाते ? कया सबको 
कुचल डाल्ोंग । अरे, भाई रहम करो । थोड़ा आगे बढ़ 
जाओ न।” पर जब हम ज़ोर लगाकर भीतर पहुँच जाते हैं 
तो लिखा हुआ देखते हैं--..'सन्रह मुसाकिर”; इधर जब बेटे, 
जट आर सोते हुए अपन भाहइयां पर नज़र डालते हैं 
अपने को मिलाकर कुल बारह मुसाफिर पाते हैं। उस समय 
अधर्णनीय दुःख होता है। इसके विपरीत कभी सन्नह की 
जगह सत्ताईस मुसाफिर भरे होने पर भी सहृदय भाई रेत्त 
छूटते-छूटते अट्टाइसबें को खींच लेते हैं और उसे अपने 
सिर-आँखों पर बिठाते हैं । 

इस प्रकार दोनों पत्तों का अनुभव प्राप्त करने के उपराध्त 
यही कहना पड़ता है, जहाँ चाह होती है बड़ीं राह निकल 
आती है। जहाँ इच्छा नहीं होती वहाँ लाख कोशिश करने 
पर भी राह नहीं निकज़्ती। किसी ने ठीक कटद्दा है कि 
“दिल्ल में जगह चाहिए, तो घर में जगद्ट बहुतेरी है ।” 
रामायण की कथा को ल्ीजिये। भरत के दिल्ल में जगह थी 
तभी तो उसमें राम, लक्ष्मण सीता, सभी को स्थान मिल्रा है। 
क्रैकेयी की स्वार्थबुद्धि, उसकी संकीश-हृदयता, भरत की 
शाज्षीनता में, कहीं दीखती ही नहीं । वेसी ही अथाह गंभीरता 
शाम में है, तभी तो दिल को दिद्वा से राहत है। राम, लच्मण, 
भरत, शत्र॒न्न सभी आनन्द से हैं। रामराज्य की मद्दिमा का 
रहस्य ही इसी में है। दूसरा उदाहरण दुर्याधन का है। वह 
विशाल कुझ-राज्य की सुई की नोक बराबर प्रथ्वी भी अपने 
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भाइयों को देने को तैयार नहीं | वह तो अपने राज्यरूपी 
अरण्य का अकेला क्रेशरी बन कर रहना चाहता है। राज्य 
का एक शतांश क्‍या सहस्ांश भी, अपने अधिकार से 
निकल जाना वह सहन नहीं कर सकता। सुई की नोक 
बराबर कम होने पर भी राज्य उसके लिए अपयाप्त है! 
कैसा भज़ा है ! 

किन्तु मनुष्य सामाजिक प्राणी है, ओर समाज का आरंभ 
ही इस सिद्धान्त पर हुआ है कि इस व्यक्तिगत स्वार्थों के 
ऊपर सामाजिक स्वार्थां को मान दें। समाज के अद्ठित को 
अपना अहित मानें। दूसरों के ल्लिए थोड़ा-सा त्याग करना 
सीखें। इसके विपरीत अगर मनुष्य स्वार्थ को ही तरजीह देने 
लगे, तो साधारण पशु में और उसमें कोई भेद ही न रह 
जाय। एक कतंव्य बुद्धि की सीमा ही मनुप्य को पशु की 
श्रेणी से ऊँचा उठाती है। ऊपर हम देख चुके है कि कहीं 
तो कार्यों में तत्परता और लगन दिखाई पड़ती है और इसी 
कारण उनकी सफलता में सन्देह नहीं होता, भत्ते ही वे काम 
कष्टसाध्य और कठिन हों। दूसरी ओर छोटे-छोटे सरलता 
से सम्पादित होने योग्य काये पड़े रह जाते हैं । उनके लिए 
मनुष्य को बहाना दूँढना पड़ता है,क्रि आज समय नहीं है, 
कहा सुयोग नहीं था अथवा यह कार्य असम्भव है, उस तक 
अपनी पहुँच नहीं है, इत्यादि । 

कहने का प्रयोजन इतता ही है कि चाहे छोटा क्तंव्य हो 
चाहे बड़ा, जिसे मनुष्य फतव्य समझ ले, उसे पूरी संल्मता 
से करना ही चाहिए।समय और सुयोग की बात घठानी ही 
नहीं चाहिए। क्योंकि दुनियाँ इतनी अन्धी नहीं है, कि कार्यों 
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के परिणाम की ओर उसकी दृष्टि न जाती हो । वह तो भी 
प्रकार जान छेगी कि काये आपने इच्छापूवेक किया है या 
नहीं । यदि दुनियां न भी समझे तो भी मनुष्य, मनुष्यता का 
दावीदार होने के नाते, मस छगाकर अपने कतेव्यों को पारून 
करने के लिए, नेतिक दृष्टि से बाध्य हैं । यदि आज से सब 
काम सच्चे दिल से होने छगें तो दुनियां का बहुत-ला क्छेश दूर 
हो ज्ञाय । क्‍या मनुष्य और क्या प्राणीमात्र की कल्याण- 
साधना का यह एक महामन्त्र हे । 

बात यह है कि असत्य असत्य के रूप में रहकर दुनियां 
का उतना अहित नहीं करता, जितना वह सत्य का नाम 
घारण करके करता है । अगर हम सच्चे दिछ से अपने 
पड़ोसी से फह दें कि भाई हम सरासर झूठ बोल रहे हैं हमारे 
पास तुम्हारी सहायता का कोई उपाय नहीं है, तो बह झूठ 
को सच मानकर संशय में तो नहीं पड़ा रहेगा। छुच्चे-गुंड 
भलेसानसों की पोशाक पहनने छगते हैं, तब प्रत्येक्ष की इज्जत 
आबरू खतरे में पड़ जाती है । गुंडे न रहें, ऐसा तो हो नहीं 
सकता | वें रहेंगे, भले ही किसी समय उनकी संख्या बहुत 
थोड़ी रद्द ज्ञाय | उनका रहना उतना द्वानिप्रद्‌ नहीं होगा यदि 
वे अपने सच्चे स्वरूप में रहें--अर्थात्‌ प्रयोजन इतना ही है कि 
मलुष्य का बाहर भीतर एक-सा होना चाहिए। दोहरी नीति 
समाज और व्यक्ति दोनों के अद्वित का साधन बनती है । 

बतमान युग को अपनी सभ्यता का बड़ा अभिमान है। 
आज का मनुष्य अपने आपको विश्वहिंतेषी मानकर अपने को' 
विदव की समस्याओं का चिन्तन करनेवाढा कहते का साहेस 
करता हैं। उसके विचार की परिधि मनुष्य-ससाज तक ही सीमित 
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नहीं है, समस्त प्राणिवर्ग का उसमें समावेश हो जाता है। 
कम से कम आज के उन्नत मनुष्य को तो अपने जीवन में 
यह मौका ही नहीं देना चाहिए कि कोई उसे इशारा करके 
“जहाँ चाह वहाँ राह?--कहकर कतव्य की याद दिला सके। 
यह तो उस असभ्य आचरण के लिए कहा जाना चाहिए 
जिसे आज का समाज बहुत पीछे छोड़ आया मानता है। 
पर मानना एक दूसरी बात है और हरएकर काम में सच्चा 
होना दूसरी बात है । हमें तो चलते फिरते, उठते-बेठते, खाते- 
पीते, सोते-जागते, घर-बाहर, बाज़ार-हाठ, कचहरी-दफ्तर 
सब जगह विरुद्ध आचरण ही दिखाई पड़ता है। प्रकृति का 
कशण-क्रण, जहाँ चाह वहाँ राह, कहकर सबका ध्यान कतंव्य 
की ओर आकर्षित करता है। लेकिन प्रकृति फे आदेश पर 
कोई हऋृष्टिपात नहीं करता । सब उसी तरह चले जा रहे हैं। 
भीड़-भाड़, कशमकश ओर इल्ले-गुल्ले में किसी को इतनी फुरसत 
ही नहीं है कि शान्ति के साथ ज़रा इस वाक्य पर चिन्तन 
करे और अपने जीवन को सुकृत्यों हारा सफल बनाए। तभी 
तो मित्रों से, भाइयों से, सगों से और संबंधियों से हमें बार- 
बार खीमकर कहना पड़ता है कि--आप चाहे जितने दीले- 
हवाले करें पर अन्त में हमें यही कहना पड़ेगा कि जहाँ चाह 
यहाँ राह । अब पाठक ही बताएँ कि इस प्रकार का चतमान 
मानव-समाज ही क्या चरम सभ्यता का प्रतिरूप हो 
सकता है ! 


बालविवाह 

अन्यान्य जातियों तथा देशों में विवाह एक सामाजिक - 
बंधन या पारस्परिक समझौता मोना जाता है। इसीलिए वहाँ 
इस समभौते में शिथिलता आते ही विवाह-विच्छेद का प्रश्न 
सामने आता है। समाज के अस्तित्व के लिए जैसे विवाह का 
ओचित्य स्वीकार किया जाता है, उसी तरह वहाँ विवाह- 
विच्छेद का औचित्य स्वीकार करना पड़ता है। लेकिन भारत 
में दूसरी ही बात है। यहाँ विवाह एक धार्मिक संस्कार है । 
वह आजन्म ही नहीं, जन्म-जन्मान्तर में कायम रहता है । 
यही एक विश्वास है, जिस पर बालविवाह की नींब कायम 
है । और साथ ही तलाक का अस्तित्व, अपवाद रघरूप 
अबस्थाओं को छोड़छर, स्वीकार नहीं किया जाता | 

लेकिन बालबिवाह का प्रचक्षन, परदे की तरह, हिन्दू 
जाति में मध्यकाल से ही प्रचक्तित हुआ है। इस कुप्रथा का 
ग्रधान कारण सुसलमान राजाओं तथा सरदारों का हिल्दृ 
लड़कियों के किए प्रयत्नशीत होना ही है। अलबेसनी के लेख 
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से पता चलता है कि हिन्दू लोग विदेशी और बविधर्मी 
मुसलमानों से किसी प्रकार का सम्बन्ध रखना पंसन्द्‌ नहीं 
करते थे, तथा हर हालत में अपने आपको उनसे श्रेष्ठ समझते 
थे । यदि मुसलमान धार्मिक और सांस्कृतिक हठ छोड़कर 
भारत को अपना घर बनाते तो शायद इस प्रकार के विरोध 
की अवस्था ही न आती। वे भी प्राचीन विदेशी आक्रमण- 
कारियों की तरह भारतीय समाज में खप जाते । बैदिक, 
पौराशिक तथा बौद्धकालीन सभ्यता का उत्तराधिकारी हिन्दू 
समाज राजनीतिक विजय-पराजय को उतना महत्व नहीं देता 
था, जितना धार्मिक और संस्कृति-सम्बन्धी विजय-पराजय 
को । उस समय बालबिवाह, जोहर, सती और परवा जैसी 
कुप्रथाओं को उसने अपनी शरणभूमि बनायां, और अपने 
अस्तित्व की रक्ता की तथा उनका ओचित्य साबित करने के 
लिए धर्मंशास्त्रों की साज्ञी उद्धृत की । 

उस आपत्काज्ञ के लिए किसी हद तक इस म्रयत्न का 
समर्थन क्रिया जा सकता है। लेकिन धमंशाखत्री के द्वारा 
इसके अलुमोदल का दुष्परिणाम बड़ा भयानक हुंभा। 
दिन्दूसमाज एक तो यों ही अधः्पतित, संकीर्ण और क्क्रीर 
का फक्कीर रह गया था। उस पर जसे राजनीतिक आधिपत्य 
भी खोना पड़ा। हृठधर्मी शासकों के अत्याचार-युग में उसकी 
दशा और भी दयनीय हो गई। वह अज्ञान और अविचार के 
वातावरण में जीवन बिताने को बाध्य हो गया।फल्ञ बही 
हुआ जो होना स्वाभाविक था, अथात्॒ कुरीतियों के चीथर्डा 
को उसने अपने शरीर से चिपटा रक्खा, एउल्हीं को बह 
स्वामाविक और नीति तथा धर्मसंगद्ष मानने लगा | आपत्काल 
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के लिए जो धर्म स्वीकार क्रिया गया था उसी को उसने एक 
सात्र कल्याखकर समझ लिया । वह संस्कार इतना गहरा 
होगय। है, कि अब तक उन्नति के पहिये में रोड़ा बनकर 
उसे अटकाये हुए हें।यहाँ तक कि इस क्ुप्रथा को रोकने 
के लिए वयवस्थापिका सभा को कानन बनाना पड़ा है, और 
पोंगापंथी लोग अभी तक उस कानून के विरोध में अपसे 
जीवन की साथकता मानते हैं 

बालविवाहू के औचित्य के सम्बन्ध में जो युक्तियाँ पेश 
की जाती है, उनमें से मुख्य यही हैं । ९, जब विषाह 
जन्मजन्सान्तर तक कायम रहता है तो लड़के-लड़की के 
वतेमान जन्म के इृष्ट अनिष्ठ का प्रश्न ही नहीं उठता । जो काम 
कल्न करना है उसे आज ही क्‍यों न कर दिया जाय । २. यदि 
लड़की पिता के घर रजस्वला हो जाय तो पिता पाप का भागी 
होता है। ३. शी्ष बिवाह हो जाने से चित्तवृत्तियाँ इधर उधर 
नहीं जाती । 

यदि प्रथम युक्ति पर बिचार करें तो पहले जन्मजन्मान्तर 
की बात ही सरत्नता से सिद्ध नहीं हो सकती । विवाह के 
आध्यात्मिक मिलन की बात जीवन की पवित्रता का आदर्शमात्र 
है। यदि आदर्श का कोई सूत्र न हो तो किस के सहारे 
साधारण मानव, जीवन के सुख-दुख को, थैथ पू्वरफ सहन 
करने में समथ हो ? इसीलिए विचाह जैसे सामाजिक संस्कार 
को धार्मिक रूप दिया गया है। यदि इसे न भी मारे और 
जन्मजन्मान्तर में स्री-पुरू; का वियोग नहीं होता ऐसा ही 
मान लें, तो भ्रीतों बालविबाह करा समर्थन नहीं होता । जो 
पुरुष जिसे मिलना है, वह सिक्लेगा ही, जो स्री जिसकी है 
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उसका हाथ उसे पशड़ना ही होगा। अनावश्यक शीघता 

करने की आवश्यकता ही क्‍या है ? क्‍यों न उनके शरीर को 
इस बीच विकास का अवसर दिया जाय। फिर माता-पिता 
काभी तो कोई कतेव्य और उत्तरदायित्व होता है। जो 
माता-पिता श्रकृति के आदेश के विरुद्ध छड़के छड़कियों के 
विवाह में अनुचित शीघ्रता करते हैं, वे अपने उत्तरदायित्व से 
चिरत द्योना चाहते हैं । उनका यह कृत्य धरम और नीति दोनों 
की दृष्टि से अनमुमोदनोय है 

दूसरी युक्ति के समर्थक कहते हैं, “ते सर्वे नरक यान्ति 
दृष्ट्वा कन्या रजसरवलाम्‌”! । बारतव में इस युक्ति में कुछ बल 
है। किन्तु सबसे अधिक दुरुपयोग इसी के कारण हुआ है। 
चार-चार और छः: छः बरस की कन्याओं को विवाद के बंधन 
से जकड़ दिया जाता है, इसी युक्ति की आड़ में । पर क्‍या 
रजस्वछा कन्या को देखने वाछे द्वी निन्द्नीय और पापभागी 
होंगे ? क्या अबोध बाहक-बालिकाओं को परिणय के सूत्र में 
बॉधने वाले कुसा और पाप के फछ से बच रहेंगे ? कदापि 
लद्दी । सत्य के चार आँखें होती हैं. और घममम न्याय के रथ 
पर चढ़कर चलता है। उन्हें धोखा नहीं दिया जा सकता। 
यदि रजस्वछा दोने के उपरान्त विवाह करना पाष है तो 
रज-वीये परिपुष्ठ होने सर पहले विवाह करना घोरतर पाप है; 
चांहे किसी के शास्त्रों में इसके छिए एक भी बचत का विधान 
न हो; क्योंकि सत्य ही सबसे बढ़ा शास्त्र है। अल्तःकश्ण का 
विधान ही सब से बड़ा नियम है 

इसके अतिरिक्त जहा शाक्षों की एक दो युक्तियों बाल- 
विवाह के समधेन में घड़ी मुश्किछ से पेक्ष की जा सकती हें, 
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वहीं बाढछूक-बालिका दोनों के लिए अह्यचर्य के विधान का 
कितना महत्त्व है ? ब्रह्मचय से जो अनन्त लाभ होते हैं, उनकी 
उपेक्षा केसे की जा सकती हैं? कोई ऐसी परिस्थित आ 
जाय जब त्रह्मचय-रक्षा अशक्य प्रतीत होती हो वैसी अवस्था में 
उपयुक्त युक्ति का अनुसरण संगत हो सकता है । ओर बेसे 
ही समय तथा बसी ही परिस्थिति के छिए उपयुक्त वाक्य का 
विधान भी है । 

झीघ्र विवाह हो जान से सन की चंचछता कम्म हो जाती 
है यह युक्ति बिलकुछ ही छूचर है । चितवबृत्तियों मनोनिदृत्ति 
और ब्रह्गबाचय से श्ञान्त ओर चिकसित होती हैं, न कि विवाह 
से असमय में विवाह कर देने |से | मानसिक ओर शारीरिक 
जिथिछता भछे ही बिखाई दे, वास्तविक आनन्दमयी शान्ति 
का तो अकाल ही रहता है | 

वास्तव मे हिन्दूजाति ने इस बालविवाह की कुरीति को 
अपना कर अपना श्ञारीरिक स्वास्थ्य और आन्तरिक शान्ति 
खो दी है। उसमें अब विचार करने की नीर-क्षीर-विधेकी शक्ति 
का सवधा छोप हो गया हे | इसे बालविवाह के प्ररिणाम 
स्वरूप बढ़ी हुई विधवाओं की बृहत्‌ संख्या मे उसके जीवन में 
और द्वाह्यकार मचा दिया है | कारण कि बारूबिवाह के हामी 
बविधवावियाह के नाम से भय खाते हैं। उनमें इतनी उदारता 
भी नहीं है कि विधवाओं को अपना निणेय स्वयं करने दें। 
धर्मोनुकूछ कहकर विष वृक्ष तो लगा दिया था पर अब जब उसमें 
फछ आने छगे हैं, तो उनसे दूर भागते हैं। रित्रियों के छिए तो 
सीता और सती का उदाहरण पेज्ञ करते हैं। उनके वैधव्य के 
दिन तपस्या में करवाना चाहते हैं, पर यह नहीं जानते कि 


बाकवियाह श्श५ 


उन्हीं राम के लिए सीता कष्ट उठा सकती हैं जिन्होंने अपने 
बल से, पराक्रम से, शौय से, बीय से उनके गन को वश कर 
लिया था। अबोध सीता और अबोध सती का ब्याह तो आर्यों 
में कभी सुना ही नहीं जाता था । सती ने अपर्णा बन कर अनन्त 
तपसस्‍्था के उपरान्त शंकर को प्राप्त किया था । 

आज हम मुसलमान गुण्डों को दोष भले हो दें और 
अपनी विधवाओं को कलियुग की स्त्रियाँ भले ही कहें, पर 
सारा दोष हमारा है। यह विपबृक्ष हमी ने लगा रकखा है। 
जब तक बालबिवाह रूपी इस विपफ़वृत्त को जड़ से उखाड़ुकर 
न फेंक देंगे तब तक नतो हम में शौ्थ, बीय॑ और हृढ़ता का 
उदय होगा, न हम अपनी मॉँ-बहनों की रक्षा कर सकेंगे। 
यह सब कायरों के करने के काम नहीं हैं। लेकिन प्रसन्‍नता की 
बात है कि इधर कुछ समय से हिन्दूजाति में नया जीवन 
आया है, उसकी आँखें खुली हैं और वह अपनी भूलें सममने 
ज्ञगी है। 
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नाटक काव्य का वह भेद है, जो देखा जा सके, अर्थात 
जिसका अभिनय किया जा सके । इसी से उसे दृश्यक्राव्य 
नाम दिया जाता है। भारतवर्ष में तो नाटकों का आर्स्म 
अत्यन्त प्राचीन काल से हो चुका है। वेदों में ही नाटक के 
तत्व, संवाद आदि, पाये जाते हैं। भरत भुनि के समय, जो 
नाट्य-शाञ्र के प्रथम आचाय माने जाते हैं, नाट्यकल्ला बहुत 
उन्नति को प्राप्त हो चुकी थी। भरत भुनि का समय ईसा स 
पूत का है। इसी प्रकार दुनियाँ के अन्यान्य सम्य देशों में 
नाटक का आरम्भ बहुत प्राचीन समय से देखा जाता है, 
यूनान और चीन उनमें से मुख्य हैं। 

आजकत् वाटकों का अभिनय हम जिस रूप में देखते हैं, 
बह प्राचीन काल के अभिनय से बिलकुल भिन्न है। आजकल 
की नात्य-रचना एवं रंगमंच तथा उनके साधनों आदि में पूर्ची 
तथा पश्चिमी नाव्यकत्ञा का मिश्रण देखा जाता हैं। प्राचीन 
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नाटकों की रूपरेखा और उनके आदश आदि पर विचार करें 
तो पश्चिमी और पूर्षी नाटकों में मौलिक मत-भेद देखा जाता 
है। उनके आदर्श मिन्न-मिन्न हैं, क्‍योंकि उनके दृष्टिकोण भिन्न 
थे। इसीलिए भारत में सुखान्त और यूरोप में दुखाम्त नाठकों 
का उदय हुआ। यूरोप का नाटक विद्यमान जीवन का 
यथाथ चित्रण है। क्योंक जीवन का परिणाम वियोगमय 
ओर दुखमय देखा जावा है। पर भारतीय नाटक जीवन की 
अननन्‍्तता को लेकर आदर्श चित्रण करते हैं, वे संसार को 
सुखमय और आशावादी बनाते हैं। इस दृष्टि से भारतीय 
नाटकों की उपयोगिता अपेक्षाकृत अधिक है। विद्वानों का 
कहना है कि अनन्तकाल तक भारतीय जीवन में वही सुख 
शांति दिखाई पड़ती है जो वैदिक काल में थी। इसका यही 
कारण है कि यहाँ काव्य और साहित्य में उसी प्रकार के 
आदर्शों का समावेश किया गया है। इसके विपरीत यूरोपीय- 
जीवन में निराशा, बिच्छेद, श्रतिशोध और असंतोष विशेष 
रूप से देखे जाते हैं। 

जीवन की यथार्थता के इस चित्रण को आजकल भारतीय 
लेखक, नवीन और अद्भुत सममकर, बड़ी तत्परता से अपना 
रहे हैं। कालिदास और भवभूति की रचनाओं के अन्तिम 
परिच्छेदों को, यदि उनका वश चले, तो वे निकाले बिना न 
रहें । यह सत्य हैकि ऐसी दुखांव रखना यथा्थता का भग्न- 
चित्र हों जाती है। दुनियाँ में हम जो रोज देखते हैं, वही 
साहित्य में [हमें मित्र जाता है। उसका प्रभाव तात्कालिक 
और बड़ा द्रावक होता है। पर क्‍या राम और सीता के महत 
चरित्रों की सार्थकता, अन्त में सीता के प्रथ्यी में समा जाने 
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में ही है! क्‍या दुष्यन्त और शकुन्तला का अन्तिम मिलन 
मनुष्य जीवन के प्राष्य आदर्श की ओर इशारा नहीं करता 
क्या हमारे जीवन का दुःखमय परिणाम ही अन्तिम परिणाम 
है ? यदि नहीं, तो जो साहित्य उसी का चित्रण करके समाप्त 
हो जाता है वह अवश्य अपूर्ण है। अत; इस महत्त्वपूर्ण उप- 
सोगिता को ध्यान में रखते हुए भारतीय कल्लाकारों को भार- 
तीय विशेषता सुरक्षित रखनी चाहिए । कारण कि राष्ट्रीय 
ओर सामाजिक जीवन की लगाम उन्हीं के हाथों में है। 
यहि उन्‍हें विदेशी तत्वों को प्रहणम ही करना हो तो बहुल सोच 
विचार कर करें। केवल अन्ध अनुसरण की भावना न होनी 
चाहिए। और न दूसरे की हरएक चमकती चीज़ को सोना 
ही समझ लेना चाहिए । 

अब हमें सामान्यरूप से नाटकों की उपयोगिता पर विचार 
करना है। नाटक की सबसे प्रमुख उपयोगिता यही है कि 
उसका दशकों पर भत्यक्ष प्रभाव पड़ता है । अव्यकाब्य में जो 
बहुत सी बातें अव्यक्त रहती हैं, पाठक को उनके अनुमान 
के लिए स्वयं अपनी कल्पनाशक्ति का आश्रय लेना पड़ता है, 
वे नाटक था अभिनय में अत्यक्ष रखी जाती हैं। अतः अभिनय 
का कर्णेन्द्रिय और नेत्रेन्द्रिय के सन्निकर्ष से मन पर सीधा 
असर होता है। श्रव्यकाव्य पढ़नेबाले की कंल्पनाशक्ति, यदि 
तेज न हुईं, तो वह कषि के अचुमानित आनन्द का ज्ञाभ न 
उठा सकेगा, पर अभिनय उसकी कह्पना को बिना सताये 
उसकी आँखों के आगे अमिलषित चित्र प्रस्तुत कर देता है । 

नाटक में अभिनेता पाज्नों की वेश-भूषा धारण करते हैं। 
, उन्हीं के हवाव-भाव प्रदर्शित करते हैं। दशकों की दृष्टि में अमि- 


नावकों की उपयोगिता ३२३९ 
नेता अभिनेता न रह कर, वही पात्र बन जाते हैं, जिनका वे 
अभिनय कर रहे हैं। इससे काल्पनिक जीवन से प्रथक्‌, एक 

छे हि 
यथाथ जीवन की सृष्टि होती है । यह यथाथ्थता, यह सत्यता, 
अभिनय के उपरान्त भी दर्शकों की अनुभूति फी वस्तु बनी 
रहती है। यह नाटक के प्रत्यक्ष प्रभाव की दूसरी विशेषता है, 
ओर बड़े मार्के की है | 

यही विशेषता हमारा ध्यान नाटक की कथावस्तु की 
ओर खींचती है, क्‍योंकि जो चीज़ इतना अमाव डाल सकती 
है, उसके विषय में स्वभावतः हम यह्‌ जाना चाहते हैं, कि 
चह सोना है या पीतल ? बह हमारे सदाचार भादि सदूशुण। 
पर बुरा प्रभाव तो नहीं डालती | यदि कथावस्तु का विन्यास 
केयल मनोरजञ्ञन के क्षिए हुआ है; अथवा यदि लेखक को 
इसकी परवाह नहीं है कि दशकों का सदाचार रहे या जाय, 
तो ऐसे नाटकों को दूर से ही नमस्कार करना चाहिए। 
मनोरंजन भी नाटक की एक उपयोगिता है, क्योंकि मनोरंजन 
भी स्वय॑ एक लाभ है: पर खदाचार को खोकर मनोर॑जन की 
प्राप्ति श्रेयस्कर नहीं हो सकती। इसलिए मनोरंजन से भी 
घड़ी नाटक की उपयोगिता वह्ठ है जिसमें बह सवाचार की 
प्रतिष्ठा करे । 

बास्‍्तव में माटक एक साबवजनिक संस्था के रूप में हैं। 
उनके ऊपर सबंसाधारण की शिक्षा का भार है। वे मनोरंजन 
के साथ सामूहिक जीवन को उन्नत और परिमार्जिव कर 
सकते हैं; पर आज कल उन्हें, व्यक्तिगत व्यापार का रूप प्राप्त 
होगया है। इसका कुफंक् हमारे सामने है। तभी तो जनता 
की रुचि को परिष्कृत करते की ओर न लेखक का ध्यान 
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रदता है और न रंगमंच के व्यवस्थापक का। छेखक अगर 
इच्छा करे भी तो वह वैसा नहीं कर सकता, क्‍योंकि आज 
कर बह भी परतंत्र है । पेसे के हाथ में उसकी छगाम है, 
और पेसा जिधर चाहता है उसे मोड़ देता है। सावेजनिक 
जीवन उन्‍नत और परिष्कृत होने के स्थान पर पतित 
होता जाता है । कछा के नाम पर अइलीछता ने रंगमंच पर 
स्थान पा लिया है । तभी तो नाटक की सफछता की कसौटी 
जनता की अधिकाधिक भीड़ ही मानी जाती है । न तो साहित्य 
अथवा कछा की उत्कृष्टटा की ओर किसी का विशेष ध्यान है 
और न सामाजिक जीवन को सुपंस्क्ृत और समुनझ्नत करने की 
ओर । इस दुष्परिणाम का मूछ कारण, पंसे के छिए नाटक 
रचना ओर पैसे के छिए ही उनका अभिनय करना है, अर्थात्‌ 
उनकी सावेजनिकता को नष्ट करके उन्हें व्यक्तिगत व्यापार 
का रूप देना है । चौदद हफ्ते और चाढीस हफ्ते छगातार 
चलनेवाले खेलों को दीपक की उपम्ाा दी जा सकती है, 
जिस पर असंख्य पतिंग आकर अपना जीवन-सबरव होस 
देते हैं, पर पाते हैँ ज्वाछा, सनन्‍्ताप और झत्यु। तिस पर 
मज़ा यह है कि उत्तर में जनता ही दोषी ठहराई जाती है । 
कहा जाता है, कि जनता इसी तरह की चीजे पसन्द करती 
है। हम तो जनता की रुचि के अम्ुुसार ही काम फरते हैं । 
अच्छी और सुरुचिपूण चीज़ों की माँग ही नहीं है, पर यह 
कहकर अपने उत्तरदायित्व से मुख नहीं भोड़ा जा सकता। 
जनता की गाढ़ी फमाई से जो पैलेस-थियेटर बने हैं, 
उन्हीं को उसके आचरण का दायित्व अपने कन्धों पर 
छेना पड़ेगा | 





नाटकों की उपयोगिता २७१ 


न्ज अ>+ बज न न न्जिनजान +5 


अब इसमें संशय नहीं. रद्दया, कि नाटक भो साहित्य के 
अन्य अंगों की तरह ही उपयोगी हैं। उनकी रचना अवा5छ- 
नीय नहीं बरन्‌ आवश्यक है। यह अवश्य है कि अनधिकारी 
हाथों में पड़कर, या विपरीत परिस्थितियों के पेद। हो जाने 
पर, उनका परिणाम उल्टा ही हो। अर्थात्‌ जहाँ अच्छे ओर 
उश्चश्णो के नाटक जातीय-जीवन में अमृत की बषों करते हें, 
वहीं रही और कुदहचिपूण नाटक हलाहछ बन जाते हैं । अतः 
ऐसे निश्न श्रेणी के रही नाटकों की कड़ी आलोचना करनी 
चाहिए ताकि उनका प्रचार रुक जाय। 


नल जा कल जन अली 


कवि ओर चित्रकार 


कवि और चित्रकार दोनों ही कलाकार हैं। उनकी गणना उत्तम 
कोटि के कलाकारों में की जाती है।कचि अपनी काव्यकला के 
द्वारा मनुष्य समाज में समाट्टत होता है। चित्रकार चित्रकला की 
सृष्टि करके मनुष्य जीवन में सोंदर्य की प्रतिष्ठा करता है | 

शाह्मकारों का मत है कि कल्लाएँ दो प्रकार की होती हैं, एक 
वे जिनका उद्देश्य शपयोगिता की सृष्टि करना होता है। उन में 
प्रथम यही ध्यान रक्खा जाता है कि मनुष्य-जीवन की बाह्य आब- 
श्यकताओं की उनके द्वारा पूर्ति होती हो | जैसे बढ़ई, लुद्दार और 
जलाहे आदि का काम | इसीलिए उन्हें उपयोगी-कला संज्ञा दी 
जाती है। दूसरी प्रकार की कतल्लाओं को ललित-कला संज्ञा दी 
जाती है। उनका उद्देश्य मुख्यतः मोंदय-सष्टि होता है । वे मनुष्य 
की आस्तरिक इच्छाओं की पूर्ति की ओर विशेष झुकी रहती हैं । 
इस प्रकार की कल्ाओं में वस्तु-निर्माण कल्ला, मूर्तिकला, चित्र- 
कला, संगीतकला और काव्यकला हैं। 

लपयोगी कलाएँ हमारी शारीरिक डपयोगिताओं की पूर्ति 
करती हैं | ज्ललित कलाएँ हमारी मानसिक तृप्ति का साधन बनती 
हैं; क्योंकि हमारा मन ही सौन्दय की विशेष रूप से खोजञ-बीन 
करता है । फलत: जो लक्लितकल्ला हमारी विशेष मानसिक-परि- 
तृप्ति करने में समर्थ होती है, उसीको दूसरी की अपेक्षा उच्च 
स्थान दिया जाता है। 


कवि और जचित्रफार रछ३ 


चित्रकार और कबि दोनों ही की कृतियाँ ललित कलाओं 
की श्रेणी में आती हैं। किन्तु ज़रा सूक्ष्म दृष्टि से उनकी 
क्तियों की समीक्षा करें तो ज्ञात होगा कि चित्रकार की कृति 
नेत्रेन्द्रिय के सन्निकषं से हमारी मानसिक तृप्ति का साधन 
बनती है अर्थात्‌ चित्रकार की कला का सौंद्यपान हम आँखों 
से उसकी कृति का अवलोकन करके करते हैं. । किन्तु कवि 
की रचना का आनन्द उठान के लिए हमें अवशेन्द्रिय के सन्नि- 
कर्ष की आवश्यकता होती है। फलतः पहली में जितने मृत 
आधार की आवश्यकता होती है, दूसरी में उससे कहीं सुद्रम 
आधार से काम चल जाता है। कभी-कभी तो यह मिथ 
करना भी कठिन ह्ोजाता है कि उसमें मृत आधार कुछ है 
भी | इसी मर्त आधार की मात्रा के अनुसार कल्लाओं की 
उत्तमता और निक्ृष्टता का विचार किया जाता है। जिसमें 
जितनी ही मत आधार की अधिकता होती है बह उतनी ही 
हीन श्रेणी की मानी जाती है। काव्य-कला में मूत आधार का 
एक प्रकार से अभाव रहता है, इसल्षिण उस कल्लाओं में सबसे 
ऊँचा स्थान विया जाता है। 

अब विचारणीय यह है कि क्या कबि की अपेक्षा चित्रकार 
का स्थान नीचा है? क्‍या उसकी कला कवि की अपेक्षा दीन 
श्रेणी की है? एक शब्द चित्र बनाता है तो दूसरा रेखा-चित्र, 
फिर दोनों की कलाओं में इतना विभेद क्‍यों ? दोनों ही तो 
अपनी अपनी मानस-सृष्टि को इतसा सजीव और इतना 
स्वासाविक रूप अदान करते हैं कि उनकी भावनाओं का 
सामखस्य द्रष्टा या भोतरा की भावनाओं से हो जाता है । जिन 
भाषों को, जिन रसों को, जिस रूप में उन्होंने स्वयं अनुभव किया 
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है, उन्हीं भावों को, उन्हीं रसों को, उसी रूप में दूसरे को अनु- 
भव करा देने की विल्नद्षण समता से दोनों की कृतियाँ आत- 
प्रात होती हैं, फिर क्या कारण है कि एक कला को दूसरे की 
कला से विशेष महत्त्व दिया जाता है? क्‍या वास्वव में भूत 
आधार की अधिकता और सूक्ष्मता कल्लाओं की उत्तमता ओर 
निकृष्टता की सच्ची कस्रोटी है ? 

बिचार करने से प्रतीत द्वोता है, कि मृतेवा जहाँ जितनी 
बढ़ती जायगी वहाँ मानसिकता अवश्य कम होती जायगी। 
जहाँ सानसिक भावनाओं का प्राधान्य रहेगा वहाँ मूतेता का 
थोड़ा स्थान रह जायया। 'ललित कलाओं का उद्देश्य ही 
मानसिक दृष्टि में सोंदर्य का प्रकटीकर ण है|” अतः जिस 
कला में लाक़ित्य की मात्रा विशेष होगी उसमें मतेता का 
उसी कदर अभाव होगा। चित्रकत्ना में केवल चिंत्रपट का 
आधार रहता है। नेत्ेन्द्रिय के सन्निकप से आनंद प्रदान करने 
की कलाओं में सब से कम मृत आधार इसी में रहता है । 
इसीलिए अपने विभाग की अभ्य कलाओं में इसी का सब से 
ऊँचा स्थान है । इसी तरह दूसरे विभाग की, अर्थात्‌ श्रवरेन्द्रिय 
के सल्निकर्ष से मानसिक तृप्ति श्रदान करनेबात्ी कल्लाओं में 
कांव्य-कला का स्थान सर्वोपरि है । 

अब हमें कवि और चित्रकार के पारस्परिक महत्व का 
अन्दाज़ लगाने के लिए प्रयन्नशील होना चाहिए। मान लीजिए, 
किसी घटना विशेष पर कवि और चित्नरकार दोनों ही से 
अपनी-अपनी रचनाएँ कीं। चित्रकार ने रंग-हूप, आकार-प्रकार 
स्थृल्ञता-सूच्मता, दूरी-नेकस्य सबका यथावत्‌ प्रदर्शन किया 
है। उसने अपने चित्र में उल्लिखित तसाम परिस्थिति को एक 
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सजीव नेसर्गिक रूप प्रदान कर दिया है। चित्र में अंकित 
समस्त प्राणियों को उसने विधाता की सजीव सृष्टि के प्राणियों 
से अधिक दर्शनीय बनाने में कसाज्न किया है । चित्रकार 
की मानसिक सृष्टि में हम विधाता की सृष्टि का श्रम होने 
लगता है।यह चित्रकार की कुशलता का चिह्न है। उसका 
चित्रण अत्यन्त सफल्नतापूचक हुआ है। तभी तो उसके मन 
की भावनाओं का हमारे सन की भावनाओं के साथ तादात्य 
हो सकना सम्भव हुआ है। लेकिन यह प्रभाव इस रूप में 
तभी तक हमें अनुभव होता है जब तक चित्र हमारी आँखों 
के सामने है। जहाँ वह आँखों से ओमल हुआ कि उसका 
प्रभाव क्रमशः क्षीण होने लगता हैं। जहाँ तक मानसिकता का 
सम्बन्ध है चित्र की बहुत सी विशेषताएँ हमें जीवन-पर्यन्त 
विस्मृत नहीं होगी, लेकिन मतंता के कारण उसका तहत प्रभाव 
तो चित्र के दृष्टिपथ से बाहर होते ही कम होने लगेगा। 

अब उसी परिस्थिति पर रचित कवि की कृति को हस लें 
तो हम देखेंगे चित्रकार की ऋृति की भाँति उसमें रंग और रूप 
का अत्यक्ष प्रदर्शन नहीं है। लेकिन उसके संकेत बड़े मार्मिक 
हैं। वे हमारी मानसिक-वृत्तियों को बहुत गहराई तक ले जाते 
हैं। उन्होंने हमारी कल्पना और स्मरणशक्ति को इतना प्रभावित 
कर दिया है कि चाहे वह कविता सामने रहे या न रहे, 
उसकी शब्दावज्ञी स्मरण रहे था न रहे, लेकिन वह चित्र 
अपनी कल्पना और स्मरणशक्ति की सद्दायता से हम जब 
चाहें अपने सन में प्रध्यज्ञ करके देख सकते हैं। यह अवश्य 
है कि चित्र वेखने में जितना समय कगेगा, कविता का झ्लात 
प्र्त करते में उससे अधिक समय लगेगा, पर कविता का 
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ग्रभाव स्थाही होगा] उसका प्रभाव चित्र की तरह कअऋणिक 
न होगा । इसलिए चित्रकार की अपज्ञा कवि अवश्य ही 
उत्तम कोटि का कलाकार है । 

इसका यह तात्पय नहीं है कि चित्रकर का कुछ भी 
महत्व नहीं। कला के क्षेत्र में चित्रकार का बड़ा ऊँचा पद है । 
ऊपर जो कुछ कहा गया है वह तो पारस्परिक तुलना की 
दृष्टि से कहा गया है। प्राचीन काल में जब लिपियों फा 
आविष्कार नहीं हुआ था तब के कवि की वाणी को जीवित 
रखनेवाला चित्रकार ही है। उस समय की भारती गूँगी 
रह जाती, यदि चित्रकार उसे प्रश्रय म॑ देता। प्राचीन मिम्प 
के ऐसे अनेक चित्र प्राप्त हुए हैं, जो हमारे कथन का समर्थन 
करते हैं। यही क्‍यों आज के साहित्य और शिल्प को बहुत 
कुछ देने का श्रेय चित्रकार को भ्राप्त है । यूरोपियन चित्रकार 
रेफेल. लिनाड़ों का बड़े से बड़े कबियों के समान ही आदर 
है। उनकी कतियाँ भी उसी तरह अनमोल हैं। अजन्ता और 
कार्ली की गुफाओं के चित्रकार अज्ञात नास होने पर भी 
कालिदास की ही तरह अमर है। 

अन्त में हम कहेंगे कि कवि और चित्रकार दोनों ने 
दुनियाँ की सभ्यता और संस्कृति को जो कुछ दान किया है 
वसका मोल नहीं कूता जा सकता। विधाता ने मनुष्य को 
आदमहौवा बताकर भेज दिया था। कवि और चित्रकार ने 
उसे आधुनिक सभ्य और सुसंस्क्रत मतुष्य बनाया है। 


पुरातन तथा आधुनिक सभ्यता 


इससे पूब॑ कि हम पुरातन तथा आधुनिक सभ्यता की 
रूप-रेखा की ओर संकेत करें, यह अप्रासंगिक नहीं मालूम 
होता कि पहले सभ्यता क्‍या वस्तु है, यह बता दें। 
महात्मा गाँधी ने कहां है कि “सभ्यता वह आचरण है. जिस 
से मनुष्य अपना कतंव्य पात्नन करता है। इसके विरुद्ध जा 
कुछ है वह असमभ्यता है ।” एक दूसरे महात्मा का कथन है कि 
मसभ्यता का यथार्थ अर्थ यह है कि हमारे व्यवद्दार श्रौर 
आचरण ऐसे सुधरे हुए हों जिससे हम स्वयं लाभ एठाते हुए 
अपने समाज का हितसाधन कर सके | सह्रिचार, प्रेम, 
सहानुभूति, उदारता व सथरित्रता उसके आशध्यन्तरिक गुर 
हैं। देशभक्ति सभ्यता का फल है।” इस प्रकार हमें यह तो 
ज्ञात हो गया कि सभ्यता मानव-समाज के किए तथा विश्य 
के लिए कल्याणकर ही होनी चाहिए। मनुष्य उस कार्य-प्रणाली 
को कतंव्य कैसे स्वीकार कर सकता है, जो मनुष्य समाज 
किंया प्राणिससाज के अकल्याण का कारण होती हो | 

यों तो दुनियाँ के प्रत्येक देश में प्राचीन और अबोचीन 
सभ्यताओं के रूप- रंग में अन्तर हो सकता है, और थे 
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विचार का विपय बन सकती हैं। पर यहाँ तो 'पुरातन सभ्यता 
से हमारा तात्पय प्राय: प्राचीन भारतीय-सभ्यता तथा 'आधु- 
निक सभ्यता! से भारत में दिनोंदिन प्रचार पा रही यूरोपीय 
सभ्यता ही है। प्राच्य-सभ्यता क्या थी, उसका आदर्श क्या 
था और मनुष्य समाज के लिए बह इष्ट अथवा अनिष्ट कैसे 
फलबाली हुई १ उसी प्रकार पाश्चात्य सभ्यता जो आज हमारी 
प्राचीन सभ्यता को हटाकर उसका स्थान छीन रही है क्‍या 
है, उसका आदर्श क्‍या है और बह दुनियाँ के लिए हितकर 
है अथवा अहितकर ? 

आधुनिक सभ्यता का रूप लाडे चेस्टरफील्ड ने अपने एक 
पत्र में इस प्रकार खींचा था, कि “जैसे-जैसे विज्ञान तथा 
कला की उन्नति और व्यापार तथा कारीगरी में सुधार होता 
गया बैसे बैसे एक नई व्यवस्था पैदा हुईं। विपय-भोग की 
अधिकता के कारण मनुष्य अपनी सब आय अपने ही लिए 
व्यय करने लगे और कऋृपणता के सामने अतिथि-सत्कार का, 
तथा नीचता के सामने बेभव का नाश होगया । आज घनी 
मनुष्य जेबघढ़ी के आकार में, अपनी जेब में इतना धन रख 
सकता है, जितने से वह एक बड़ा जंगल मोल ले सकता था। 
एक पूरी जागीर की आय एक अँगूठी के आकार में उँगली में 
पहन सकता है और एक राज्य की आय का धन अपनी 
हुल्ञास की डिबिया में बन्द करके व्यसनों की पराकाष्ठा को 
पहुँच सकता है।” इसी कारण महात्मा गाँधी ने वर्तमान 
सभ्यता को 'असभ्यताः और एडवर्ड कार्पेटर महाशय से 
उसे 'एक प्रकार का रोग” कहा है। हमें भी इस बात का पद 
पद पर अनुभव द्ोता है कि वर्तमान सभ्यता स्वार्थभयी है, 


न ऑजला निजी 
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न 


बहू मानव-समाज तथा विश्व के लिए अहितकारिणी है। 
हमने आज बाहरी आविप्कारों और शारोरिक झुखों की 
पूर्ति को ही सभ्यता मान लिया है। उदाहरणार्थ पहले लोग 
आत्मरक्षां के लिए घरों और बसों की आवश्यकता समभते 
थे । इसलिए सादगी का खयाल रक्‍खा जाता था। आज शान 
शौकत ओर सश्यता के प्रदर्शन के लिए उनकी आवश्यकता 
समभी जाती है। इसी बारते अधिक से अधिक व्यय की 
जरूरत होती है। और सभ्य सभी बनना चाहते हैं, सुखी 
सभी होना चाहते हैं, इसलिए स्वार्थों का पररपर संघप होता 
है | पहिले हथियारों की आवश्यकता आत्मरक्षा के लिए थी, 
आज अपने स्वार्थों की पूर्ति में ही उनका सदुपयोग होता है। 
हवाईजद्ाज़ के एक ही गोले से अनन्त जनसंहार करना आज 
के युद्ध का सबसे सरल और सीधा उपाय है, और यही चरम 
सभ्यता का द्योतक है । 

आधुनिक सभ्यता का और कोई दूसरा परिणाम हो भी 
नहीं सकता, क्‍योंकि धर्म और नीति से उसका कोई सम्बन्ध 
नहीं है। आज के सभ्यताभिमानियों का कहना है कि हमारा 
काम धर्म सिखाना नहीं है। स्वामी रामतीर्थ जी ने एक बार 
ठीक ही कहा धा कि “यूरोप और अमेरिका के सभ्य कहलाने 
बाले वेश वास्तव में विधाद की बढ़ी चढ़ी अवस्था में हैं। 
बरतमान सम्यता अपने सुख्य उद्देश्य से भ्रष्ट है। आज हम 
मलुष्य का इस प्रकार मोलभाव फरते हैं जैसे बाजार में गेहूँ 
चना बिकते हैं |” ऐसी सभ्यता भत्ता क्या कभी सच्ची उन्नति 
का साधन धन सकती है ! 

आब यह प्रश्न हो सकता है कि जब आधुनिक सभ्यता 
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इस प्रकार नाशकारी है तो दुनियाँ क्‍यों उसकी ओर अुकती 
जा रही हैं? यदि उस में दोप ही दाप है तो उसका अनुसरण 
उतनी शीघ्रता से क्‍यों हो रहा हैं? इसका उत्तर गाँधी जी 
ने बड़ी सुन्दरता से दिया है कि “अच्छी बाते सदा कछुए 
की चाल से ही चलती है। रेल से उनका मेल कभी नहीं 
बैठता । अच्छे काम करने बाल निःस्वाथ होते है। वे कभी 
जल्दी नहीं करते। उन्हें मालूम रहता है कि सद्भावनाओं की 
छाप मनुण्य के अल्त:करण पर बेंठाने के लिए कई ग्रुग 
आवश्यक होते है। घर बनाना कठिन है पर उसका गिराना 
बड़ा ही सहज है, इत्यादि।? रवीन्द्रनाथ ने यूराप्रीय सभ्यता 
के बिस्तार का एक और कारण भी लिखे है। वे कहते है, 
“जो जाति जब तक इंघन जदाता रही तब तक उसका 
सम्यता धधकती हुई अपना प्रकाश फैलाती रही, उसके बाद 
था तो बह बुक गई या राख क नीचे दुष गह, पर यूरोपीय 
सभ्यता के लिए लकड़ी जुटाने का भार अनेक वेशों ओर 
अनेक जातियों के अपन ऊपर लिया है इसी से नहीं कहा 
जा सकता कि उसकी आग बुक जायगी अथवा फ़ेल्कर 
सारी पृथ्वी को प्रस लगी ।” 

आधुनिक सभ्यता पर विचार हो चुका। अब इसमें प्राचीन 
सम्यवा पर विचार करना चाहिए। हमारी प्राचीन सभ्यता 
का मूल आधार धर्म पर अवस्थित था। धर्म को हानि 
पहुँचा कर, अनीति को प्रशय देकर, अभ्युद्य की प्राप्ति उसे 
प्रेय नहीं थी। इसके अतिरिक्त एक बात और थी और बह 
यह कि हसारी सम्यता राष्ट्रनीत के आदेश को लेकर खड़ी 
नहीं हुई थी, जेस कि भीक तथा रामत सम्यताएँ। रबीन्द्र- 


परातन तथा आधुनिक सम्पता २७५१ 


जे जि 


नाथ ने छिख्ता है कि, “प्राचीन ग्रीक ओर रोमन सभ्यगए 
राष्ट्रीय स्तराथ से संगठित हुई थीं। इसों कारण राष्ट्रीय महत्व 
मिटन के साथ ही उनका अंत हो गया ।” आधुनिक सभ्यता 
का आदेश भी वही है | तभी तो वत्तमान यंग राष्ट्रीय स्वार्थो 
का थुग बन रहा हैँ। आये दिन राष्ट्रों के स्वा्थ पररपर 
संघर्वित होते रदंत है। यदि इस राष्ट्रीय स्वार्थ-नीति का शीघ्र 
ही अन्त न हो गया, इस नाशकारो प्रचलित सभ्यता को मुद्दों 
के साथ न दफना दिया गया, तो यद्द अवहय ही संसार को 
अस जायगी । 

इसके विपरीत हमारी प्राचीन सभ्यता को आधार-शिला 
समाज थी । तभो तो उसमे राष्ट्रीय-स्वार्थ को स्थान नहीं मिला 
है । हिन्दू गृहस्थ के छिए ता समस्त बिश्व श्रह्ममय था। उसका 
प्रत्यक्त काये विश्व की कल्याणकामना का द्योतक द्ोता था। 
राष्ट्रीयता के संकुचित क्षेत्र में उसके कर्तग्य की इतिश्री नहीं 
हो जाती थी। राष्ट्रीय कतेड्य से यह कतेव्य कहीं अधिक 
मद्दान और कठोर है। उसी का श्रस्राद है कि दुतियाँ की 
अन्य सभ्यताएँ चार दिन अपना प्रकाश दिखाकर विलीन दो 
गई हें, पर भारतीय सभ्यता आज़ भी बसी दी शांत, सौम्य 
आर मधुर ह जसी वह अत्यन्त प्राचीन कारू में थी। शक, 
हूण, कुशन, पठान, तु, मुग़रछ कितने ही आये और चर 
ग़य्रे | नथे-नये राज्य जमे नई-नहें राजनीतियां प्रचक्तित हुई 
पर भारतीय सभ्यता के कछेबर में किसी आधात का चिह्द 
नहीं दे । यदि राष्ट्रतीति घसकी आधारशिला दोती, तो अब तक 
वह कभी की छोप दो गई होती । उसन तो खभाज के हृदय 
को अपना सिंहासन धनाया था । दिल्ली ओर कन्नौज के सिद्दासन 
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पर भक्ठे कोई आये ओर बैठे इससे उसका कुछ आता-जाता 
न था। पर बड़े दुख की बात है कि आज उसका वह सिंद्वासन 
हिछता-डुछता प्रतोत द्वोता दे । हमारी श्रद्धा दूसरी ओर झुकती 
जा रही है। आज पाश्चात्य सभ्यता की चकाचौंध में हमारी 
दृष्टि भ्रमित हो रही है | पर हमें ख़यारू रखना चाहिए कि 
हम जिसे आलोक समझ रहे हैं, वह आसुरी माया है । जिस 
सम्यता ने रवयं यूरोप को खंड-ख़ड म॒ बॉट दिया है, जिसने 
जातियों को जातियों स छड़ाया है, जिसने साम्राज्यवाद और 
पूँजीवाद को खड़ा करके विषमता के दुर्निवार चक्र में सहस्रों 
छाख्खों निरीह ख्री-पुरुषों को पीस डाछा दे, जिसने प्रेम की 
जगह युद्ध की प्रतिष्ठा की है, जिसने पड़ोसी धर्म को खूम के 
क़तरों में देखा है, जिसने सौहादे के ऊपर स्वाये को तरजीह 
दी है, उसका गंगा ओर यमुना के पवित्र तदों पर स्वागत 
करना अपने आंगन में विष का वृक्ष छगाना है | यूरोप जिससे 
त्राण पान क छिए छटपदटा रहा है, उसे अलिंगन करने के 
लिए भारत का अधीरतापूर्वफ अग्रसर होना यही बताता है 
कि आज वह सलन्निपात-भ्स्त है। ऋषियों के अश्लय क्षान 
भांडार की धरोहर को फककर आज वह मृत्यु को वरण करने 
जा रहा है। पर क्या ऐसा ही होगा ? क्या भारतीय सभ्यता- 
मन्दिर के अम्मावषेशों पर यूरोपीय गिरजे की रक्ताक्त नींब 
रक्‍खी जायगी ? इसका प्रामाणिक छेख तो भविष्य की 
अल्मारी में रक्खा है । 


_#िकत समन यदयमन- (का; “सका असनारजनक, 


जिसकी लाठी उसकी मेंस 


कहा जाता है कि दुनियाँ ने उन्नति कर ली है। अब 
मानव-समाज बघेरता के थुग को पार कर चुका है। सभ्यता 
के स्वग युग में वह साँसें ले रहा है। संकी्ंता को त्यागकर 
शात्ीनता को उसने धारण किया है। उसके विचारों में सृक्मता 
ओर उदारता आ गई है। इसका प्रमाण यही है कि इससे 
पहले उसने साम्यवाद के स्वप्न नहीं देखे थे । कृषक ओर 
श्रमी वर्गों के अभ्युत्धान के लिए विचार नहीं किया था। 
प्रजातन्‍्त्र की भावना का सावदेशिक प्रचार नहीं हुआ था। 
पड़ीसी-धर्म की इतनी सच्रम मीमांसा नहीं की गई थी। 
साम्प्रदायिकता क्रो इतना भौण स्थान नहीं दिया गया था। 
धार्मिक कट्टंरता और पत्षपात कभी इतने मिरादर की वस्तु 
नहीं हुए थे। आज गुल्ामों का व्यापार नहीं होता । आज 
पराजित जातियों की म्वाधीनता जंजीरों में नहीं कस दी जाती । 


२०९ जिलकी लाठी उसकी भेस 


आज जगह-जगह न्याय के दरबार लगे हैं, जहाँ नीर-क्ीर 
का विवेक्र होता है। आज अनधिकारी को दंड नहीं होता 
तथा अधिकारी उससे वंचित नहीं गहने पाता। शेर और मे 
एक घाट पानी पीते हैं। जिसकी लाठी उसकी भेस का थुग 
इतिहास के लोगों के साथ दफन हो चुका है। आज मुगत् 
आए, कल पठानों की तलवार चमकी, परसों दूसरों का 
आक्रमण हुआ, तरसों शक्त और कुशनों का साम्राज्य घिस्तीशण 
हुआ, इस प्रकार के आफरिसक परिवर्तन अब सभव नहीं । 

जो कुछ ऊपर कहा गया है बह अच्छे ढंग से भर्ते ही 
कह्दा गया हो, पर यथार्थ ढंग से नहीं कहा गया है। जारा 
भी विचार-पूवंक आज के संसार पर दृष्टि डालने से हमे जा 
कुछ ज्ञात होता है यह उपयुक्त कथन का समर्थन नहीं करता । 
यों तो प्राचीन और नवीन की तुलना हो ही नहीं सकती। 
वेशकाल और परिस्थिति भेद से दोनों में श्रन्तर होता ही है, 
क्योंकि प्राचीन प्राचीन ही है और नवीन नथीन ही। तथापि 
नवीन नवीन होने के कारण ही श्रेष्ठ हैं और प्राचीन प्राचीन 
होने के कारण ही त्याज्य है, यह दलील भी चित दल्लील 
नहीं है। अब रही प्राचीन युग की बबरता की बात । ग्रह हों। 
सकता है. कि उस काल में जिसकी लाठी उसकी भैंस का 
अधिक प्रचार रहा ही, पर आजकल भी तो उसका कम 
प्रचार नहीं है। आज भले ही मुग़ज़् और पठान प्रज्ञा को 
अपनी तलवाररूपी त्ञाठी से न हाँकते हों, पर अभीर गरीब 
की और पूँजीपति अमियों को उससे भी अधिक हृतूय-हानता 
से क्‍या इंगलेंड, क्या अमेरिका और क्या जर्मनी सभी देशों 
में हाँकते हैं। थदि श्राज की दासता का. नंगा नृत्य देखना हो 


जिसकी छाठी उसकी भेंस श्ण्ण 


तो कुल्लीप्रथा के इतिहास के पत्रे उल्नटिये और किताब पढ़ने 
की इच्छा न हो तो चाय के बगीचों, इशख के फार्मों, फैक्टरियों 
और कल-कारखानों के भीतर चलकर देखिये, चाहे एशिया 
में चाहे अफ्रीका, अमरीका और यूरोप के किसी सभ्य देश में, 
वहाँ आप कंकाल-शेप स्ती-पुरुषों का समुद्र पाएँगे, जिनमें 
चरित्र नहीं, सदाचार नहीं, मनुप्यता नहीं, सांस नहीं। पर 
इस अभाव का दोष उनके मत्ये नहीं । पूँजीपतियों ने उनकी 
इंश्ररीय-सम्पत्ति को हड़प कर लिया है। वे प्राचीन काल के 
ग़ुल्ञामों से भी गिरी अवस्धा में हैं । 

कहने का प्रयोजन इतना ही है कि जिसकी लाठी उसकी 
मैंस का प्रचार बतंमान युग में किसी क़दर कम नहीं है। 
सुनहली म्याही में लिखा हुआ अ्ृत्युदंड का आज्ञापत्र जिम 
प्रकार अपनी स्वाभाविक भर्यकरता में कम नहीं हो सकता, 
उसी तरह सुन्दर शब्दों में व्यक्त किया हुआ बतसान की 
क्ररता का चित्र भी मन को रंजन करने की सामझी नहीं बन 
सकता। श्रतीत की मूर्ति कभी-कभी उलदी-सीधी भी ग्वींची 
जा सकती है, क्योंकि उसके विषय से प्रत्यक्ष-ज्ञान का प्राथ: 
असाव रहता है। तक और युक्तियाँ ही उसके रूप को स्थिर 
करती हैं, और तके का स्थान जब कुतर्क ले लेता है, तब तो 
उसका विरूप होना स्वाभाविक ही है। किन्तु वतेमान का 
ज्ञान तो सदा पत्यक्ष होता है, उसके विषय में तो प्रत्येक को 
अनुभव रहता है। आज ऐसा कौन होगा जिसे दुलनियाँ में 
सुख और शान्ति नज़र आती हो ? जिसके कानों में आनन्द 
ओऔर बिनोद की मीठी तान सुनाई पड़ती हो ! यदि कोई 
नकल भी आये तो दुनियाँ का बहुमत इसे था तो अच्या 
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कहेंगा या उसके कानों में कुछ विकार बतछाथगा, क्योंकि 
चारों दिज्ञाओं में तो भयझ्कुर हाहाकार छा रहा है । आदमी रो 
रदे हैं, स्त्रियों बिलख रही हैं, दच्चे त्राहि-त्राहि कर रहे हैं| 
अन्न का अभाव हो रहा है । बीसारों को पथ्य नसीब नहीं 
है। सर्दी-गर्भी से तन की रक्षा करने के छिए पर्याप्त बद्ध नहीं 
हैं। सो पीछे निन्नानवे आदमियों की यह दा हे, ओर वह 
भी उस शेष एक फीसदी के ऐश-आराम के सामान जुटाने के 
छिए, उनके विछास के महायज्ञ में आहुति बनने के लिए। 
फिर भी अगर कहा जाय कि जिसकी छाठी मसकी मेंस का 
सिद्धान्त अब काम में नहीं आता, तो कहनेवाऱि को आप क्या 
मूर्खों के स्वग का बाशिन्दा नहीं बताएँगे ? 

रद्दी प्राचीन काछ की बात, सो वह तो प्रद्मक्ष ही शक्ति 
की पूजा का युग था। पर उस शक्ति पूजा में छल-प्रपत्ञों का 
समावेश इस हृद तक नहीं हुआ था। उस समय द्वाथों में 
बरछ रखनेवाछा, तरूवार का ज़ोर रखनेबाला, सच्चा शूरवीर 
ही दूसरों पर अधिकार कर प्राता था। कायरता से छोग घृणा 
करते थे, वीरता के सामते नतमस्तक होते थे। तब हरएक भें 
यहद्द उत्साह भी रहता था कि हम बीर हों, बहादुर हों, विद्वान 
हो, विश्व हों ताकि दुनियां में आदर सम्मान प्राप्त करें । आज 
विज्ञवा और बिद्वत्ता, बद्मादुरी और बीरता सच घरी रद्द जाती 
हैं। पैसेवाछा मूखे, निर्धन विद्वान के कंधे पर जुआ रखकर, 
उसे मनमाने ढंग से चलाता है। सशीनगन का देडिक हाथ 
में थामे हुए कायर निहत्थे बहादुर बीरों का शिकार करता 
और अपने को बीरशिरोसणि समझता है । जिनमें एक पेसा 
पैदा करने की योग्यता नहीं है, जो पैतृक संपत्ति के अभाव 
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में कौड़ी के चार की दर से बाज़ार में बिकते, वे परिश्रम से 
पैदा करके उद्रपोपण करने वाले अनक लोगों को काम करने 
का शऊर सिखाते हैं । 

लेकिन प्राचीन काल जिसकी लाठी उसकी भेस का ही 
काल नहीं था । क्योंकि प्राचीन काल ने ही रामराज्य देस्वा है, 
ओर उसीने समदर्शी अशोक का काल देखा है। शर और 
भेड़ के एक घाट पाती पिलाने का दावा अगर कोई कर सकता 
है तो य ही। इनके समय में अबश्य ही एक बार ऐसा प्रतीत 
हुआ था कि दुनियाँ से लाठी और भेंस वाल्ली जंगली प्रथ। 
उठ जायगी | नीति और न्याय को लोग साधारण जीबन में 
स्थान देंगे। गरीब और दुबलों के अधिकारों की रक्षा करना 
हरएक आदमी अपना कर्तव्य सममझेगा । पर मनुष्य के 
अन्दर जो स्वाभाषिक पशुता का अंश बिद्यमान है जो 
आसुरी वृत्तियाँ अपना अस्तित्व रखती हैं, वे कब उसे सुमार्ग 
पर चलने देती हैं। अन्धकार के बीच आलोक की एक किरण 
की भाँति, समय समय पर महापुरुषों न इस गंदी प्रथा की 
ओर लोगों का ध्यान खींचा, उन्हें भ्याय और नीति का उपदेश 
दिया, पर दुनियाँ ने कभी एकाप्न भाव से उन खदुपदेशों पर 
अमल नहीं किया । महात्मा ईसा इसी महामच्त्र का जाप करते-करते 
सून्री पर चढ़ गये, और आज अपने को उनका अनुयायी 
कहनेवालों की संख्या अगशित हैं. पर तथाकथित अनुयायियों 
में उनका यथाथे अशधुकरण करनेवाले चिराग लेकर ढूँढने 
से भी शायद ही मिल्नें। उनके अनुयाधियों में अधिकांश 
जिसकी ज्ञाठी उसकी भेंस के सिद्धान्त को ही अपमे 
आचरण में प्रत्यक्ष करते हैं । 
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भनुष्य अपने स्वभाव से लाचार है। यद्यपि उसने उन्नति 
करली है, बह सभ्य और संस्कत हो गया है, तथापि अपने 
अन्दर की पशुता पर विजयी नहीं हो पाया है। जानवरों की 
तरह दुर्बल--कमजोरों के स्वत्वों को आत्मसान करने की इच्छा 
तथा श्रबृत्ति को वह दमन नहीं कर पाया है। वह अपनी 
विद्या-बुद्धि का कितना ही गये करे, उसे अधिकार है, पर 
उसका न्याय-नीति का दाया कग्ना सर्वथा असत्य और अनधि- 
कार चेंष्रा है। इस ओर एक दो सीढ़ियाँ चढ़ने का जथ उसने 
प्रयत्न किया है तो फिसल कर और भी गहराई में जा पड़ा 
है; गा का युग इसकी असफलता की घोपणा खुल-अआम कर 
ग्ह्दा है । 
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इस सगय भारत पराधीन देश है। इसलिए अपने देश 
को अपना कहने का साहस भी बहुतों में नहीं दिखाई पड़ता । 
ऐसे लोग शासक-बर्ग की मुखगुद्रा के असुसार अपने कतंव्यों 
का रूप स्थिर करते हैं। जिस बात से उनके सुख पर शाबाशी 
का भाव दिखाई पड़े, वही करना और वही कहना वे 
वेदशाखानुमोदित मानते हैं।जिस कार्य से उनके ललाट पर 
बल पड़ने की संभावना होती है, उसे वे गहित और त्याज्य 
मानने में सकुचाते नहीं। ऐसे ही लोगों की मान्यता है कि 
बिद्यार्थी और देश दो विरोधी सिरे हैं, जिनका सम्मिलन नहीं 
हो सकता। इसलिए विद्यार्थियों का अपने देश के प्रति कोई 
कर्तव्य हो सकता है, यह बात सोचना भी असंगत है। पर 
ऐसे लोग ईश्वरीय नियम और प्राणी-स्वभाव दोनों की अब- 
हेलना करते हैं। यह प्राकृतिक सिद्धान्त है कि जो जिस देश 
में जन्मा है, जहाँ रहा-सहा और बड़ा हुआ है, यह देश अन्य 
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देशों की अपेक्षा उसे अधिक प्रिय होता है। तभी तो मरुस्थल् 
या हिमानी प्रदेशों के रहने वाले भी अपनी जन्‍्मरभूमि फे प्रति 
उतने ही सुकुमार भाव रखते हैं, उतने ही कोमल गीत गाते 
हैं, जितने हरेभरे ओर उदर प्रदेशों के लोग। यही क्‍यों, पशु- 
पक्षियों और वृक्षों चक्र में स्वदेश-प्रेम देखा जाता है। हिमालय 
के याक को किसी ने गया-यम्ुना के दोआब में क्रीड़ा करते 
देखा है? आप दरभंगा की अमराई से एक आम के पौधे को 
लेकर दार्जिलिंग के शिखर पर भले ही क्गा दे पर क्‍या वहां 
बह उसी तरह प्रसन्न और पुष्पित होगा ? इसलिए विद्यार्थियों 
का महाग से महान जो कतव्य होना चाहिए वह देश के 
प्रति हो । वे अपने उद्धार के लिए चाहे विद्योपाजंन करें या न 
कर, पर देश के उद्धार के लिए उन्हे विद्योपार्नन करना ही 
चाहिए | उन्हें अपने रवाथों कों देश के स्वार्थो का विरोधी 
नहीं समझना चाहिए । उन्हें अपनी विद्या से यह सदूबुद्ध 
लेनी चाहिए कि देश हमारा परम चिन्तनीय विपय है। जहाँ 
हमारे ओर देश के रवार्थो से विरोध का अवसर आ जाय, 
बहाँ देश के स्वार्थ को तरजीह देने में ही हमार विद्या-बुद्ध 
की साथकता है। महात्मा गाँधी का कथन है कि हमें पहए 
“देश के राजनीतिक जीवन और राजनीतिक सस्थाओं में 
घार्मिकता अर्थात्‌ कतंव्यभाव को मिला देना होगा । उस 
समय विद्यार्थी लोग राजनीतिक बातों से भाग न सकेंग, उसके 
लिए राजनीति भी उतनी ही आवश्यक है जितना कि धर्म 
( कर्तव्य ) आवश्यक है |" अत: विद्यार्थियों के लिए अपना 
देश न तो अपरिचित और 'अजनबी रहना चाहिए, और थ 
उत्दें देश-संबंधी जानकारी से अनसिज्ञ रहना चाहिए। क्योंकि 
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जिससे परिचय नहीं हागा, उसके प्रति वे कया कर्तव्य पालन 
कर सकेंगे ? 

संप्रति भारतीय चिद्यार्थियों में देश के प्रति क्तव्यभावना 
के अभाव का एक कारण ऊपर लिखा गया है। इसका एक 
दूसरा कारण भी है, और वह है शिक्षाप्रणाल्ली। हमारे प्राचीन 
तत्वदर्शी ऋषियों ने शिक्षा का चरस उद्देश्य आत्मज्ञान बताया 
था। उमके अभाष में ज्ञानमंडार पर अधिकार कर लेना भी 
गधे का पुराण ढोने के बराबर ही साना था। एक आधुनिक 
वत्वदर्शी मिस्टर हक्‍सले का भी कहना है कि, “चरिजत्र-गठन 
ओऔर उसका विकास करना ह्वी शिक्षा का उद्देश्य है।” पर 
अआजकल हम लोगों ने शिक्षा को जीविका का साधन बना 
रक्खा है। फल्नतः हमारे विद्यार्थी विदेशी सरकार रूपी मशीन 
को चलाने के क्षिण पुरजे बसकर मिकलते हैं। विद्यार्थी-जीबन 
में देश की आत्मा के दृ्शन करने का उन्हें अबसर कहाँ? 
ओर जीवन में प्रवेश कर लेने पर अपनी डद्रपूर्ति के कठिन 
परिश्रम में लग जाना पड़ता है। वर्तमान लंबी जीवनयातन्ना में 
देश के लिए कहीं स्थान नहीं है । 

यह अबस्था बड़ी शोचनीय और दयनीय है, पर इसे 
सिटाना होगा और विद्यार्थियों को उसी प्रकार अपने देश के 
भति कतव्यों को जानना होगा, जिस प्रकार वे माता-पिता के 
प्रति अपने कतंव्य का ध्यान रखते हैं। माता मे हमें पेद्ा 
किया, दूध पिल्ाया और पाल-पोसकर बड़ा किया है। 
पिता ने हमें अपने प्यार और दठुल्लार की छाया में रक्‍्खा है, 
कोई कष्ट नंद्दी होने दिया। इसीलिए न उनके श्रति हमारे 
कुछ कर्तब्य--और पवित्र कतव्य हैं? हमारी जननी जन्म 
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भूमि न भी तो अपने अज्न-जल से हमारे शरीर का पोपण 
किया है, उसी की पावन गोंद में हम खेल-खेज्कर बड़े हुए 
हैं, उसी के जलवायु से हमारा यह शरीर नोरोग और स्वस्थ 
है, तो क्‍या हमारा उसके प्रति कुछ भी कर्तव्य नहीं है ? क्‍या 
उसके कष्ट और सुख-दुख के प्रति हमें एकदम उदासीन रहना 
चाहिए १ कदापि नहीं, वह तो हमारे लिए माता-पिता से भी 
बढ़कर पूज्य है, पितामह और मातामही से भी अधिक 
आदर की वस्तु है, क्‍योंकि उसके न केवल हमीं ऋगी हैं, 
वरन हमारे माता-पिता, पितामह ओर मातामही भी हैं। 
उसने थुगयुगान्वर से हमारे पूवपुरुषों को अपने वक्त:स्थल 
गर धारण किया है, उनका ल्ालन-पालन किया है, उन्हें सब 
प्रकार की सुविधाएँ दी हैं । 

हमारी जब जो इच्छाएँ थीं हमारे पिता और पितामह 
की जो आवश्यकताएँ थीं, उन्हें हमारी जन्मभूमि ने पूर्ण किया 
है। इसलिए हमारा सर्वप्रथम फतंव्य है कि हम अपने देश 
की आवश्यकताओं का ज्ञान प्राप्त करें, उसके अभायों पर 
ध्यान दें, और उनकी पूर्ति में अगर हो सके तो अपने जीवन 
को छत्सग करने से बाज न आएँ। विंनय और कर्तव्यपालन 
तो विद्यार्थियों का विशेष धर्म है। गृहस्थी के जंजाल में फॉँसे 
हुए लोगों से न देश को बहुत आशा ही हो सकती है और न 
वे उसके आह्वान का प्रत्युत्तर ही पूरी तरह दे सकते हैं । 
प्रत्येक देश के नौजवान विद्यार्थी ही उसके भाग्यविधाता होते 
हैं, उन्हीं की ओर देश की आँखें लगी रहती हैं। यदि विद्यार्थी 
ही यह पूछने लगें कि हमें अपने देश के लिए क्‍या करना 
चाहिए तो उत्तर देने का भार न्यांयंतः किसके सिर होगा ? 
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गाय से कौन कहने जाता है, कि बछुड़े को दूध पिलाना 
उसका धर्म है। चन्द्रमा से कौन कहने जाता है क्रि नियत 
समय पर उदित होकर दुनियाँ के नेत्रों को शीतल करना 
उसका कतंव्य है? फिर विद्यार्थियों से कोन कहने आए कि 
देश के सुख-दुःख का उत्तरदायित्व उनके ऊपर है ? अपने 
नेसर्गिक कर्तव्यों तथा अधिकारों का ज्ञान प्रत्येक को स्वत्त: 
होना चाहिए। बह देश और वे विद्यार्थी दोनों भाग्यहीन हें 
जहाँ परस्पर के कतव्यों ओर अधिकारों का ज्ञान किसी तीसरे 
को कराना पड़ता है। स्व॒तंत्र देशों में तो वातावरण ही ऐसा 
होता है. कि कतंव्य और अधिकारों का ज्ञान विद्यार्थियों को 
श्ास-प्रक्रि| के साथ होता रहता है । पराधीन भारत में 
देश का नाम लेना सेग के कीटागुओं के संसर्ग में आने के 
सहृश गिना जाता है। 

सोचने की बात है कि यदि विद्यार्थी ही शिवाजी और 
प्रताप, बन्दा बेरागी और मीरकासिस बनने के स्वप्न नहीं 
देखेंगे तो और कौन देखेगा ? भोखले बनकर देश का दह्वित- 
चिन्तन उन्हीं को तो करना है | तिलक बनकर देश के उद्धार 
का बीड़ा वही तो उठाने वाले हैं। मालवीय बनकर विद्या की 
गहरी नींब उन्हीं को तो खोदनी है। राममोहनराय बनकर 
सामाजिक-संस्कार का काय भार कौन सँभालेगा ? देश को 
ग़रीबी के प्रेत से बचाने का शक्ति किसमें है ? कौन अज्ञान 
का आँधेरा हटाकर ज्ञान का स्वणुल्ोक फैलाएगा ? गाँधी 
और भालवीय के बताए हुए कंटकाकीणं पथ को निष्कंटक 
राजमार्ग में परिवर्तित करने का ठेका सिवा विद्यार्थियों के और 
कोई नहीं ले सकता, किसी में बैसी इमता और योग्यता नहीं है। 
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थिंयों को उससे भयभीत नहीं होना चाहिए। देश के प्रति 
कतेव्य पालन करने में अगर राजनीति बीच में आदी हो तो 
भी कतेव्यपूर्ति से विचलित नहीं होना चाहिए। कतंव्य कभी 
फूलों की सज नहीं होता। सरल कतव्य पत्थर से अधिक 
कठोर होता है । पर उसकी कठोरता से डरनेबाले को 
कतेव्यपरायणता के यश की पुष्पमाला प्राप्त नहीं होती। देश 
के प्रति कतंठ्य-पालन करना तो कठोरतर काय है---और 
भारत की वर्तमान स्थिति में तो कठोरतम है। आशा है इस 
सर्वोच्च परीक्षा में देश के विद्यार्थी अवश्य उत्तीर्ण होंगे। उन्हीं 
की ओर सबकी आँखें लगी हैं । 
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जितने काम हैं धीरज से ही अच्छे होत हैं.। व्यग्नता 
प्रत्येक काय को बिगाड़ डालती है। फहा भी है कि जल्दी का 
काम शैतान का होता है। जिस में थैय नहीं वह थोड़ी सी 
बात में ही घबरा जाता है और जबतक कार्य पूर्ण ह। उस 
समय की प्रतीक्षा में संतोषपृबंक बैठा नहीं रहता । काये- 
विशेष की पूर्ति के लिए समय की विशेष मात्रा दरकार होती 
है, पर व्यम्न स्वभाववाले लोग अधीर हो उठते हैं, और उतना 
समय लगाना नहीं चाहते । फल यह होता है कि उनका काम 
कभी बनता नहीं । उन्हें अपने उद्देश्य में कभी सफल्नता प्राप्त 
नहीं होती । ऐसे ही लोगों को लक्ष्य करके नीतिकारों ने 
लिखा है कि “माली सीचें सी घड़ा ऋतु आये फत्न होय |” 
अगर ऐसा होता कि व्यप्नता करने से भी कोई कार्य सुधरना 
स्वाभाविक होता, तो फल्लों के लिए एक विशेष ऋतु की 
प्रतीक्षा क्‍यों करनी पड़ती | जत्ल से सींच देने ओर 
अधिकाधिक खाद दे देने से ही अमिज्लाषा पूर्ण होजाती, पर 
नहीं, भाली के हज़ार घड़ा पानी और सौ गुनी खाद देने पर 
भी बिना समय के कुछ नहीं होता । यही प्राकृतिक नियम 
है। इस के विपरीत कुछ हो नहीं सकता । 

भाता को उदर में बच्चे को नौ महीना रहना पड़ता है, यह 
प्राकृतिक नियम है। थदि अवधि पूर्ण होने से पूथ बच्चे की 
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इत्पत्ति होती है तो वह अम्वाभाविक हे और उसका परिणाम 
बड़ा खतरनाक होता है। बच्चे और साता दोनों का जीवन, इस 
अलामयिक घटना के फत्तस्वरूप, ब्रिपत्ति में पड़ जाता हैं । 

एक चित्रकार या मसूर्तिकार को लीजिये, ओर देखिये 
वे कितने धैय और संत्ग्नता से अपने काम में लगे रहते हैं। 
यदि वे तनिक भी ऊब जाँय, और शीघ्रता के कारण उनका 
हाथ ज़रा भी बेकाबू होजाय. ते। उनकी वर्षों और महीनों की 
करी-कराई तमास मेहनत पर पाली फिर जायथ। धास्तब में 
सच्चा कलाकार वही होता हैं जा योगियों की समाधि के से 
मनोयोग के साथ अपनी साधना में लीन रहता है और 
तमी अमर-कृती पुरुषों की ओेणी में बैठने का उसे सुयोग प्राप्त 
होता है।जो अधीर है, व्यग्र है उसके आरम्भ किए हुए 
कार्य पूर्ण होने दी मुश्किल होते हैं, और यदि किसी समय 
पूर्ण हो भी जाँय तो उन्तमें बह सोदय और बह सर्मिकता नहीं 
होती। हो भी कहाँ से, जहाँ मनोयोग का अभाव रहा है 
हंदय की समस्त चितवृत्तियों सफाम नहीं लिया गया है, जहाँ 
कार्य को किसी तरह शीघ्र से शीघ्र पूरा करके भारमुक्त होने 
ही का भाव विद्यमान है, वहाँ सोंदर्य का अस्तित्व हो ही 
कैसे सकता है ? गृहिणी, माता अथवा बहन के हाथ के भोजन 
में, रूलासूखा होने पर भी, कितना आनन्द और स्वाद आता 
है ? होटल के, या नौकर के परोसे हुए, षटरस व्यझ्ञनों में 
भी कया वही स्वाद आता है? कदापि नहीं। आए भी कैस! 
भाँ और बहन की चित्तवृत्तियों का समस्त रस भी तो उसके 
प्राकृतिक स्वाद को, अनन्त गुना कर देता है। नोकर के 
पकाये भोजन में उसे दूँढना व्यर्थ है। कल्ना का आधार प्रेम और 
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भी 


सोहाई है।पैम के लिए कला या सौंदर्य की उत्पत्ति नहीं होती 
क्योंकि कला और सोंद्य अनन्त साधना के फल्ल हैं । 

माइकेल ऐंजिलो एक बार एक मूर्ति तैयार कर रहा था । 
उसी समय उसका एक मित्र उसले मिल्नन आया । कुछ दिन 
बाद वही मित्र फिः आया और तब भी ऐज्िलों उसी मूर्ति 
में लगा हुआ था। उसके मित्र ने मृर्ति की ओर देखकर कहा, 
“आ्राप लगे तो उसी मूर्ति हैं, पर पहले से तो इसमें कोई 
विशेष परिवर्तन नहीं मालूम होता। शायद्‌ आपने कुछ किया 
नहीं है ?” शिल्पकार ने उत्तर दियां, “किया क्यों नहीं, मेंने 
इस भाग पर फिर से हाथ फंस है, ओर इस भाग फो चिक- 
नाया है। इस स्नायु को कम क्रिया और इसको बनाया है। 
इस अधर को अधिक भाव-सचक किया है और इस अवयव 
के सौष्टथ को सुधारा है?” मित्र ने कहा, “यह तो ठीक है 
पर ये सब छोटी छोटी बातें हैं ।” ऐश्लिल्ों ने उत्तर दिया, 
“ऐसा भले ही हो पर याद रकखों कि बहुत सी छोटी-छोटी 
बातों से ही एक बड़ी घात बनती है और एक बड़ी बात छोटी 
मात नहीं है ।” ऐच्लिलों का कथन बिलकुल्न ठीक था कि हर 
एक कारय धीरे-धीरे ही होता है ।धीरेंधीरे, और मनोयोग 
पूब्ेक, करने ही से किसी कार्य में उत्तमता और परिपूर्णता का 
सम्रावेश होता है। 

मनुष्य प्रत्येक वस्तु में दो बाते खोजता है, एक सुन्दरता और 
दूसरी उपयोगिता । यही सानों उसकी प्रत्येक कार्य के ल्षिए परि- 
पू्णंता की कसौटी हैं । इनका समावेश अधीर पुरुष के हाथों 
कभी हुआ हो, ऐसा देखा नहीं गया है। कोई भी काय, कोई 
भी वस्तु जिसमें उपयुक्त दो या उस्तमें से कोइ एक गुग् भी 
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विद्यमान हा तो वह इस बात की प्रत्यक्ष प्रमाण होगी कि उसके 
निर्माण में धैर्य और मनोयोग से काम लिया गया है। 

अधीर युवक अपने रोगी भाई की चारपाई पर सिर 
रखकर निराशाजनक म्वर में रोता है कि हाय यह केस अच्छा 
होगा ? बीमारी नतो इसके स्वास्थ्य को धीरे-धीर ख्वा लिया 
है | परदेंश में मरा एक-मात्र यही सहारा है। में माता-पिता 
को क्या उत्तर दूँगा। इस दवाई से तो बीमारी चींटी क्री चाल 
से भी इससे दूर नहीं होती। जब क्रि धैयवान वृद्ध अपने 
घर में आग हाग जाने पर, और कुँआ दूर होने पर भी 
हिम्मत नहीं हारता; अधीर नहीं होता । बड़ी तत्परता से घड़े 
पर घड़े लाकर आग में डाल्नता है| 

ऊपर के दो उदाहरण यह बतलाने के लिए पर्याप्त हैं कि 
अधीर युवक के भाई का क्‍या होगा ? तथा धैयंवान बुद्ध के 
घर में कुछ शेप बचेगा कि नहीं ? निः्चथ ही अधीर युवक 
चींदी की चाल से बीमारी को हटामेबाली दबाई के परिणाम 
की प्रतीक्षा नहीं करेंगा । फल्चत: काम और बिगाड़ देगा। 
भाई को भी संभव है खो बेठे । जब कि छगन का पक्षा बुट्ढा 
हिम्मत न द्वारकर बराबर कुएं से पानी छाता रहेगा और 
आग में झोंकता रहेगा । अगर तेज़ आग है तो भी कुछ स 
कुछ तो बह कम होती ही रहेंगी, और अगर साधारण है तो बुझ 
ही जायगी | और यह भी संभव है कि थोड़ी देर में कोई उसकी 
सहायता को भी आ पहुँचे। कद्दा भी है कि परमात्मा उनकी 
सहायता करता है जो अपने काये में तत्पर रहते हैं । 

अतः अधीरता और व्यञ्रवा को अपने पास फटकने नहीं 
देता चाहिए, क्योंकि उनका संस काय की पूर्ति में बाधक 
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रे ्ा 


होता है । जितने काये परिपृण और सफल दृष्टिगोचर होते हैं, 
उनके प्रोषण में बैय का सुधाचितन अवश्य हुआ है। उनकी 
परिपृणता और सफलता ही इसका सब से बड़ा प्रमाण है। 
इससे यह भी तात्पये नहीं दे कि कार्य करने में कछुए की गति 
का अनुसरण किया जाय | वह तो आहूस्य होगा। अपने 
बढू के अनुसार स्वाभाविक त्वरातो प्रत्येक काये के छिए 
अपेक्षित है, पर त्वरा के साथ व्यग्रता को एक आसन पर 
बेठाना, या ध्वरा का स्थान व्यग्रता को दे देना दी दहानिकर 
है| त्वरा स्वस्थता की परिचायक है, व्यप्नता विकार की 
मूर्ति है। दोनों को एक समझना अ्रान्ति है | 

बनने की सीमा पर आये हुए कार्य बिगड़ जाते हैं, उनका 
उत्तरदायित्व त्वरा पर नहीं, इसी व्यम्रता और अधीरता के 
कंधों पर है। त्वरा अपने हाथों से बेढेंस बिगड़ने नहीं देती, 
यह तो हमारी शक्ति और पहुँच के सहयोग को लेकर अग्रसर 
होती है | अधीरता सब तरह का अवलंब त्यागकर, बुद्धि, 
शक्ति और विवेक का हाथ छोड़कर, अंधी होकर दोड़ती है । 
उसका परिणाम ऑधे मुँह गिरने के लिया और हो ही क्या 
सकता है ? इसलिए चलो, सब छोग अपने समय-विभाग के 
ऊपर यहूँ मोटो छिख रखें कि “कारज धीरे दोत है, काहे 
होत अधीर” ताकि कभी व्यग्रता के चक्कर में पढ़कर अपनी 
सफलता को सन्दिग्ध न होने दें | हर समय द्रष्टि में रहने से 
यह आदश्बाक्य कतेब्यपूर्ति में सहायता करेगा। जीवन के 
जटठिक पथ पर जाने के लिए यद् एक शुभ और अलुकूछ प्रदद 
से कम नहीं है । 
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जो जितना बड़ा है उसके सिर पर उत्तनी ही भार 
जिम्मेदारी होती है, यह गानी हुई बात है। ईश्वर चशचर 
जगत का स्वामी है। उसी से यह आशा भी कि जाती है कि 
बह सब की खबर ले। दुगियाँ भर का भार उसी के कन्धां पर 
है। इसी तरह मनुष्य समस्त प्राणियों में बड़ा है। उसको 
समता विद्या-बुद्धि, धन-बैभव, शक्ति-सामथ्य में और कोई दूसर। 
प्राणी नहीं फर सकता। उसकी जिम्मेदारी भी स्वभावत्तः और 
सब आणियों की अपेक्षा! अधिक है। अपने पद्‌ के बदृप्पस 
की रक्षा के लिए उस शेष प्राशिसमाज के सुख-दुख का उत्तर- 
दायी होना ही पड़ेंगा। अपने इस उत्तर-दायित्व' से वहु तब 
तक भाग नहीं सकता जब तक वह किसी दूखरे को अपना 
श्थानापन्ञ नहीं बना देता । यह नहीं हो सकता कि बह 
मलुष्यत्व का तो दावा करता रहे, और अपने स्वार्थ में ही 
लगा रहे । भज्ता जिससे परोपकार की भावना का पशुओं की 
तरह अभाव ही उसे मनुष्य कौन कहँगा 
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मनुष्य शब्द के साथ समाज जुड़ा हुआ है । बिना 
सामाजिकता के मनुष्यता की कल्पना ही नहीं हो सकती । 
यह सामाजिक भाषना ही हमें बताती है कि मनुष्य के कतेज्य 
पशु-पक्षियों से भिन्न और व्यापक हैं। उसका काम स्वार्थ की 
सकुचित नीति से नहीं चल सकता । पश्ु-पत्षी तो केवल अपने 
लिए ही जी सकते हैं, पर मनुष्य की सनुप्यता इसी में है कि 
बह दूसरों के लिए जीना श्रीखे। अपने लिए दुख्ख सहना तो 
कोई प्रशंसा की बात नहीं है; जो दूसरों के लिए दुख सहता 
वही यथार्थ में अ्रशंसनीय है। हम रासचन्द्र का इतना आदर 
क्यों करते हैं? हम कृष्ण को आदर्श पुरुष क्‍यों मानते हैं ९ 
हम बुद्ध की पूजा क्‍यों करते हैं । इसीलिए न फि उनमें दूसरों 
के लिए दुश्ध सहने की महान क्षमता थी। वे हमारे सामने 
परोपकार के कितने उच्च आदर्श रख गये हैं ! 

परिवार का जो बड़ा-बूढ़ा होता है उसी का आदर-मान 
सबसे अधिक हुआ करता है। इसका कारण कया है ? यही 
कि उसी को सब लोगों के सुख-दुख की चिन्ता रहती है । 
बाकी सब लोग तो दिन में मजे से हँसते-खजते हैं और रात 
को पेर फैला कर सोते हैं, क्योंकि उनके सिर पर कोई दायित्व 
नहीं है। इसके बिपरीत बड़े-वूढ़े को बात-बात की फिक्र 
सताती रहती है। उसके कष्ठों की गिनती नहीं है। इन कों 
से अगर वह चाहे तो अनायास भ्रुक्ति पा सकता है, क्योंकि 
बह जो कुछ कष्ट उठाता है अपने लिए नहीं। लेकिन अगर 
वह ऐसा करने लगे तो उसका आदर-मान कहाँ रहे ! उसका 
सारा महत्व तो दूसरों फे लिए दुख उठाने में ही है । 

कुछ लोग कहते हैं कि 'जों सब के हित में तत्पर रहते 
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हैं व किसी के भी हितसाधन में सफल्न नहीं ही। पाते ।! उनका 
आशय परोपकार से बिलकुल दुर हो आने का तो नहीं होता 
पर 'वसुधैव कुटुम्घकम! को वे अव्यवहाय बताते हैं। वे यह 
कहते हैं कि अपने निकटवर्ती लोगों के उपकार में लगना 
ज्यादा अच्छा है। तब हम उन्हें कुड् लाभ भी पहुँचा सकेंगे। 
अगर दुनियाँ के हितसाथन का ठेका अपने सिर पर खेलेंगे 
तोनतो हम उसे पूरा कर पायँंगे और न श्रपने पड़ोसियों 
के प्रति अपने कर्तव्य का पाज्ञन करेंगे। लेकिन जो उपकार 
करने चले वह क्या अपनों तक ही अपने उपकार की सीमा 
रकखंगा ? तब त्तों उसका उपकार ही नहीं हं।गा। उपकार 
का क्षेत्र तो 'स्व' में बहुत आगे है। तभी तो इसामसीह 
ने कहा है--तेरा पड्ञोसी वही है जिस के साथ तू 
जउुपकार करे ४ 

अगर ऐसा न माना जाय तो दुनियाँ में एकान्त स्वार्थी 
कोई मिलेगा ही नहीं। चोर और डाकू भी तो केवल अपने 
लिए चीरी और डकीती नहीं करते । वे भी अपने बात-बच्नों 
ओऔर शियजनों के उद्रपोपण का ध्यान रखते हैं। उनकी रक्ा 
के नि्मित्त ही वे यह सब कुछत्य करते हैं। तो उन्हें भी क्‍यों 
न परोपकारी कहां जाय ? वास्तव में परोपकार का ज्ञेत्र वहाँ 
से आरम्भ होता है. जहाँ स्वकीयता का अन्त हो जाता है। 
जहाँ तक परिचय और अपनापन है चहाँ तक सोने की बपों 
करना और अपना रक्त बहाना थोड़ी सी उदारता भत्ते ही हो 
पर परोपकार नहीं है। यही क्‍यों, स्वाथंबुद्धि । गया 
परोपकार भी स्वार्थ ही भासा जाता है। इसलिए परोपकार में 
अपनापन और स्वार्थभावन्ता का एकदम त्याग होना चाहिए । 
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हमें पराथे का अपना दृष्टिकोण इसलिए व्यापक करना 
चाहिए कि अपनी रक्षा कुदुँब से है, कुट्ंब की रक्षा 
जाति से है, जाति की रक्षा देश से है, देश की रक्षा मनुष्य 
जाति की रक्षा से है और मनुष्य जाति की रक्ता दुनियाँ के 
कायस रहने से है । इसलिए हमारा प्राणी-मात्र के लिए 
दुख सहन करना, उनके हितों में प्रथत्नशीज्ष होना ही एक 
आदर्श होना चाहिए। दुनियाँ में महापुरुषों के ऐसे अनेक 
उदाहरण मिलते हैं, जिन्होंने कुद्ुम्ब के हित को देश के 
ऊपर बल्षिदान कर दिया है। रोम राज्य की रक्षा के लिए 
बहाँ के एक काँसल ने अपने एकलौते पृत्र को स॒त्युदंड की 
आज्ञा दी थी । कार्थेज को रक्चा के लिए जहाजं के रस्से 
बनने के हँतु वहाँ की स्लियों ने अपने सुन्दर बालन कतर दिये 
थे । उद्यर्सिह की रक्ता के लिए पन्ना ने अपने पुत्र का 
बलिदान करा दिया था और एक आँसू नहीं गिराया था। 
इससे भी आगे बढ़कर महात्मा ईसा ने मलुप्य जाति के 
कल्याण के लिए अपने आपको शुत्री पर चढ़बाया था, भगवान 
बुद्ध ने प्राणिमात्र को अपने दृष्टिकोण के भीतर रचखा था। 
अनकी महान तपश्चर्या का उद्देश्य केषल मनुष्य-जाति की ही 
सुख-संपन्नता नहीं धी, बरन्‌ अखिल जीवधारियों की । 

थों तो सदा से ही स्वार्थ और पराथ का युद्ध चला आया 
है । स्वार्थ का फत्न, तात्कालिक-लाभ, आद्ियों के ऊपर 
जल्‍दी मोहनी डाल देता है। आपन जाकर कुछ करेंसी नोट 
न्‍्यायधीश की जेब डाल दिये, तत्काल मुकदमे का फैसला 
आपके पक्ष में है। गया। लेकिन परार्थ का फल ने तो इतसती 
जल्दी मिलता है और न इस प्रकार प्रत्यज्ञ रूप से। यह 
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तो नेकी कर ओर कुएँ में डा” ६ । इसलिए दुनियाँ मे 
अगर स्वाथ का ही बाज़ार गरम देख पड़े तो कोई आशख्चय की 
बात नहीं | एक बात ओर है । आज-कलछ की सभ्यता 
स्वार्थ की पूजा भी करती है । प्राचीनकाल में जहाँ परोपकार 
ओर आतिथ्य परम-घर्म माने जाते थे। बह्दों आज उन्हें 
फिजूछ खर्ची और मूखेता समझा जाता है । इसीलिए 
आज-कछ भोगब्रिछास की ओर छोगों की इस कंद्र रुचि 
हे | सादगी ओर सरलता फोई जानता ही नहीं । सारा धन- 
बैभमव अपन उपयोग में ही छगा लेने को चेष्टा बछबती हो 
रही है । 

आज भी जो यद्द जानते हैं. कि दुनियां के हित मेंद्दी 
इमारा द्वित है, इन भोगधिकास आर स्वार्थ-साधना से कभो 
आत्मा को शान्ति और सन्तोप नहीं मिकछ सकते, थे अब 
तक दूसरों के छिए जीते ओर दूसरों के छिए भरते हैं। त्रे 
स्वाये के तात्कालिक फरू के क्षणक आनन्द में नहीं भूछते । 
बे तो परोपकार के चिरस्थायी समन्तोप ले ही दृत्ति पाते दें । 
उनका प्रत्येक काय संसार की कल्याण-कामना से भेरित होता 
हे। जब स्वयं पृथ्वी के श्रयल सृष्टि की रक्षा के लिए हैं, जब 
सूय का उदय और अस्त संसारसचाछन में योग देने के छिए 
ही है, जब पचन ओर बादक अपने भिजी स्वार्थों के लिए 
कष्ट सहन नहीं करते, जब वृक्ष और छताएँ परोपकार में ही 
सुझ्य मानते हैं, जब पशु-पक्षियों में भी इस शृत्ति का विकास 
देखा जाता है, तब मनुष्य द्वी उससे अपने को वश्चित किस 
प्रकार करे । जड़ और चेतन प्रकृति और आणियों से मनुष्य 
को ऊँचा आदझ सामने रखता पड़ेगा। बह अपंने को उच्च 
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निज कारण दुख ना सहो सहो पराये काल श्छछ 


ओर सब से समर्थ समझता द्वे तो सबकी रक्षा का मार भी 
नसी पर है । 

इसके अतिरिक्त दूसरों के छिए कष्ट सहन करने में जो 
मानसिक संतोप और सुख होता है बह अपूब है और बही 
मनुष्य को पराथ में छगाने के लिए काफी है । दुूसर उदाहरणों 
और धर्मशास्र के उपदेश वाक्यों की इसके छिए कोई विशेष 
आवश्यकता नहीं है । अपनी अन्तरात्मा जिस काम के करन 
में उच्चता ओर गोरब माने वही परस धर्म है। और यह 
तमाम दुनियां के अनुभव की बात है कि परदु:खकातर शिवि 
और द्धीचि की तरह दूसरों के कष्ट के छिए अपने प्राणों को 
तृणवत्‌ समझनेवाले; इस उच्चता ओर गौरव का मूल्य खम- 
झते थे | यदि ऐसा न होता दूसरों के छिए महान से महान 
त्याग वे हँसते-हँसते केसे कर जाते ? इस अमूल्य आध्यात्मिक 
आनन्द से परोपकार की मूर्ति सदा प्रकाशमान है । ज्ञान और 
तके का दीपक जछाकर उसे प्रत्यक्ष करने की कोई जरूरत 
नहीं है । 


अकककमक कनताणतण निभाना अननट 


पिक भी कारो काग भी कारों 
भेद नाहिं दोनों में कोऊ, 
ऋतुपति के आते आते ही 
कागा काक पिका पिक होऊ। 


सच हे, मूखंता और विहव्ता का साइनबोर्ड तो किसी के 
पेह९ पर छगा नहीं होता । न मूख के सींग-पूँछ जैसी कोई 
विशेषता होती हे जिसस विद्वान वशख्ित रहता हो । मतलब 
यह है कि देखने में दोनों समान होते हे । कौमा और कोयल् 
दोनों द्वी पश्ची है। रंग में तो गहरी समानता है। इस इष्टि 
से उनसे कुछ भी भेद नहीं है ।पर अबसर आंत ही उनका 
भेद खुछ जाता है । जद्दों वबसन्‍्त का आगमन हुआ कि कोयल 
को कोवे से प्रथक समझने में कोई कठिनाई नहीं पड़ती। 
कोयछ का मीठा-रखीलछा क्रंदर्वथर उसके अस्तित्व की साफ 
गवाही देता है । कोंबा कोयछों में सभी तक खप सकता है 
जब तक वह अपने फंठ को न खोले । बाणी उन दोनों के भेद्‌ 
को बताने के छिए काफी है । कोष ओर कोयछ की भौति मूर्ख 
ओऔर घिद्धान का विवेक भी उसकी वाणी द्वारा हीता हो । जब 
तक वे घोरछते नहीं तभी तक उनमें समानता है । ज्द्दों इनकी 
वाणी श्रोताओं के कानों तक पहुँची कि मूख और विद्वान का 

नवाजा | ॥ 
की छग जाता है | 
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वाणी मनुष्य के हृदय-कमल का सौरभ है । जिसका 
हृदय जितना ही शुद्ध, निमेछ और सुगन्धित होगा उसकी 
वाणी का सोरभ भी उतना ही हृदयद्वारी दोगा। जिसकी 
विचारधारा जितनी ही स्वच्छ और गंभीर होगी, उसकी बाणी 
भी उतनी ही नपी-तुली ओर यथार्थता की तह तक पहुँचने वाढी 
होगी । सुनते ही छोग उसके ऊपर श्रद्धा और विश्वास करने 
छगेंगे । उसे अपना विज्ञापन करने की आवश्यक्रता न होगी, 
न उनके छिए किसी दूसरे को डॉडी पिटवानी पड़ेगी। बह 
यदि एकान्त में भी बैठ जायगा और अपनी कथा आरम्भ 
कर देगा तो, हिरन की कस्तूरी की तरह, दुनियां उससे स्वतः 
परिचित हो जावेगी। स्थामी विदेकानन्द ने अमरीका की 
गलियों में कब अपनी विद्वत्ता और वाकूपढ्ुता का विज्ञापन 
किया था * अपरचित अज्ञात देश में उन्हें कौन जानता था ? 
उन्हें न जाने; पर उनकी अम्रतवर्पिणी बक्तृता को तो सब 
जानते थे ! उससे कोई अपरिचित न था। बह तो सीधी 
श्रोताओं के हृदय के भीतर 'चल्ली जाती थी। उन्हें अपना 
परिचय देने की आवश्यकता भी नहीं थी, क्योंकि मनुष्य की 
बाणी ही तो उसका सर्वोत्तम परिचय है। कारण, कि विचार- 
धारा ही तो मनुष्य का व्यक्तित्व है और उस विचारधारा- 
प्राण का शरीर बाणी है। उनकी बाणी द्वारा जमाई हुई 
विहला की छाप अब तक दुनियाँ में कायम है । 

जधर गल्ला फाड-फाड़ कर चिल्लाने बालों की दुनियाँ में 
फमी नहीं हैं। 'पर उपदेश कुशल बहुतेरे कहकर गोस्वामी जी 
ने ऐसे डी घड़ट वक्ताओं की ओर संकेत किया था। उनका 
फाम ही गला फाड़ना है। सुबह को, शाम को; सड़क पर. 


>७द॑ पिक भी कारो कांग भी कारो भेद भार्हि दोनों भें कोऊ 


चौराहों पर जहाँ चार आदमियों को ग्यड़ा देखा वहाँ अपना 
बक्तत्य आरम्भ कर दिया। क्रिसी दूसरे नगर भें फिसी 
आवश्यक काय से पहुँच गये तो लगे-हाथों एक विज्ञापन 
छुपाकर बँटवा दिया। वहाँ भी प्लेटफाम पर जछलने, कूदने 
ओर दहाड़न ज्गे। विद्वत्ता का ठेका ही तो इन्होंने ले रक्खा 
है। इनके गजन को संसार को सूख समभने का स्व॒त्वाधि- 
कार प्राप्व है और यह उसे भरसक काम में ल्ञाने को सदा 
कांटिबद्ध रहते हैं। फिर भो घर से बाहर कदम दीजिए, इन्हें 
कोई नहीं जानता । किसी की श्रद्धा को इन्होंने अपनी अमृल्य 
सेचा द्वारा खरीद नहीं पाया । क्या दुनियाँ अंधी और 
बहरी दोनों हैं। क्या बह सदा इसी उ्पेज्ञा और क्रतन्नता का 
बर्ताव करती है? नहीं, ऐसा तो नहीं है। दुनियाँ इन अपने 
मुँह भियाँ मिट्ठुओं' को खूब पहचानती है | यदि न भी 
पहचाने तो श्रद्धा और भक्ति, भ्रम और पूजा इतने सस्ते और 
तुच्छ नहीं है कि जहाँ-तहाँ लुटाये जाँय । 

विद्वान अपनी बोली से ही पहचान लिये जाते हैं। वे 
छिप ही केसे सकते हैं ? क्योंकि 'कहियो सुनिबो देखियो 
रसिकन को कछु और ।' उनका वाणीबिलास कुछ अपूर्व ही 
होता है। मिश्री की मिठास जवान पर रखते ही ज्ञात हो 
जाती है। तो भी कभी-कभी ऐसे अवसर आ जाते हैं जब 
विद्वान और मूर्ख पक ही पंक्ति में आसन पा जाते हैं । उस 
समय कोफिल की तरह विद्वानों का असम मौन है | उन्हें 
चुपचाप अवसर की प्रतीक्षा करनी चाहिए। उचित अवसर 
आते ही उन्‍हें अपना बत्तव्य आरंभ कर देना चाहिए। अवसर 
से पहले उन्हें धैय रखन की आवश्यकता है। समुचित अवसर 
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पर आरम्भ किया हुआ वक्तव्य उन्हें उनकी योग्यता के पद 
पर अवश्य प्रतिष्ठित कर देगा। 

बहुधा मूर्खों की मूखंता उनकी वाचालता में ही प्रकट 
होती है | यदि वे चुप रहें तो मूर्ख ही काहे के । अपनी 
अहस्मन्यता के आगे वे बृहस्पति की बुद्धि को ठच्छ समझते 
हैं। वे इतने क्षुद्र हाते हैं कि अपने से बड़ी या गुरुतर वस्तु 
की कल्पना ही नहीं कर सकते। विनय से उनका रती भर 
संबंध नहीं होता । शीज़ को वे जानते ही नहीं। अपनी बुद्धि 
के क्षुद्र कप में ज्ञान और बुद्धि की सीमा समभते हैं। तभी 
तो उन्हें घेये नहीं होता। वे अपने तथाकथित पांडित्य के 
प्रकाश के लिए प्रत्येक क्षण अघीर रहते हैं। जो बात हल्की, 
ओहछी, टेढ़ी ध्यान में भा जाती है उसे ही उपदेष्टाओं के अधि- 
कार के साथ सासनेवाले आदमी के कानों में हूँसने का प्रयत्न 
करने हैं। ऐस लोगों के लिए एक हितेपी विद्वान की सलाह 
है कि “अपनी विह्ृता को जेबघड़ी के समान भीतर 
की जेब में रक्खो और केवल यह दिखाने के लिए उसे बाहर 
मत निकालो कि तुम्हारे पांस जेबघड़ी है। हाँ यदि तुमसे 
पूछा जाय तो भले ही कह दो, पर पहरेदार के समान बिना 
पूछे घंटे मत बजाओ ।” लेकिन वे कब मानते है ? उन्हें तो 
बिधाता से भी अधिक अपनी बुद्धि पर भरोसा होता है। 

विद्वानों की मण्डली में एक मूर्ख के जा-पहुँचने से उतनी 
दयनीय परिस्थिति पेदा नहीं होती, जितनी मूर्खों की मंडली 
में एक धिद्दान के पहुँच जाने से होती है । इस बात में ज़रा 
भी अतिशयोक्ति नहीं है कि एक भूख हज्यार चिद्वानों से भी 
पराजित नहीं किश्वा जा सकता है। पराजित तो वही होता 


ली 


र्द्ध० पिक भी कारों काग भों कारो भेद नाहि दोनों मे को 


है जो हार माने । मूख तो कभी द्वार स्त्रीकार ही नहीं करता । 
वह पराजित केसे दोगा ? लेकिन विद्वान मूर्खों को मेडली मे 
पहुँच कर सदा हार कर ही आता है । आत्मा चाह न झुके, 
पर सिर तो उसका बहुमत क सामने झुक ही जाता है। 
विद्वान का शीछ उसे ऐसा करने के लिए बाधित करता हे । 
किन्तु जब तीसरे आदमी के सामने दोनों के उद्‌्गार उपरिथित 
किये जाते हैं तो विद्वान ही पुरस्कृत होता है। पराजित को 
ही मुकुट दिया जाता है। भूखंता की धार्धोग्दी तभी तक 
चलती है जब तक वाणी का सौरभ दिज्ञाओं में व्याप्त 
नहीं होता । 

मूख के लिए मूखे बना रहना अनुचित और श्ोचनीय 
भले ही दो पर द्वानिकर नहीं है।हानिकर तो भूख के 
लिए विह्वत्ता का आडंबर करना है, अथवा कौए का हंस बनने 
की चष्टा करना है । कारण यह है कि मूर्ख अपने को मूर्ख 
कहलछा कर तो दुनियां में निभ सकता है। सभी तो विद्वान 
नहीं हैं ।मूर्सो का भी तो समाज है। वहां उसके छिए 
दरवाजा खुछा हे। उसमें आना जाना उसके लिए मना नहीं 
है। पर जब वह अपने समाज को छोड़कर चि6ह्बत्ता का 
आडंबर रचता है। ख़ुद जो नहीं है वैसा अपने फो भ्रवर्शित 
करने में प्रयल्लशील होता है, तभी अनधिकार चष्टा करता है । 
कुछ दिन बह दुनियां को कौशछ से भरुछावा भले ही दे के पर 
कभी न कभी उसकी यथार्थ योग्यता का उद्घादल दो ही जाता 
है | उसके वाणी आर विचार जहाँ जनता के सामने आये 
बढ़ीं उसका रूप प्रकट होने में देर नहीं लगती । तब बह दूध 
की सवखी की तरह निकाछ कर फेंक दिया जाबा है। ने 
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इधर का रहता है न उघर का | यह स्थिति बड़ी भयंक्रर और 
विपदाजनक है | 

कालिदास की मूखंता तभी तक गोपनीय रही थी जब 
तक उसने अपनी विदुपी ल्री के सामने मुँह नहीं खोछा था । 
उसके बोकते ही विद्या ( कालिदास की पत्नी ) को निश्चय हो 
गया था कि पंडितों ने उससे छछ किया है, उन्होंने बदला 
छने के लिए एक मू््े के साथ मेरा संबंध करा दिया है। 
उसे यद्द ज्ञात होते ही अपार क्रोध हुआ | उसके क्रोध का 
दुष्परिणाम कालिदास को सहन करता पड़ा। बे घर से 
निकाछ दिये गये | यदि वे विद्वान बनने का झूठा आडंबर ने 
करते तो यह अवस्था क्‍यों आती ? फिर भी काछिदास उनमें 
से न थे जिनके छिए गोस्वामी जी ने कहां है-- 

फूलछहि पालहि न बेंत, यदपि मुधा वरघहिं जलूद । 

मूर्ख हृदय न चेत, जो गुरु मिल॒हि विरंचि सम | 

वे तो एक ताड़ना सिछते ही संभल गये। सरस्वती 
को उत्तपर कृपा हुई और उनका कायाकरुप हो गया । 

अन्त में हम इतना कहकर लेख को समाप्त करेंगे कि 
कोौबा और कोयक, सूखे और विद्वान का चाहे. एक रग- 
रूप हुआ करे केकिन उनकी बोली अपने आप ही दुनिया में 
उनका भेद जाहिर कर देती है । किसी दाद की जरूरत नहीं 
पड़ती | मूर्खी के रिए सबसे सुरक्षित रास्ता यही हे कि वे 
विद्वत्समाज सें अपना वक्तव्य आरम्भ ही न करें ओर यह 
सूछ-मंत्र सदा थाद्‌ रकखें-- 

॥ (एल (9 एद्का'8 ए० परव्वाए कैप एजालह पीए एणदएए 
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दुनियाँ में ऐसा कोई नहीं है, जिसके लिए कुछ कर्तव्यों 
का विधान न हो | करतंव्य का सूत्र ही विश्व-त्ह्याण्ड का संचा- 
लन कर रहा है | स्वय प्रध्वी का भी एक कतव्य है। बह सूर्य 
की निरन्तर परिक्रमा करके अपने उसी कतंव्य की पूर्ति में 
दत्तचित्त है। चन्द्रमा पृथ्वी की प्रदक्तिणा करके अपने कर्तव्य 
को पूण कर रहा है। समस्त प्रह, उपग्रह, तारामंडल और 
धूम्नकतु किसी महान कतंव्य की साधना में लगे हैं। उनकी 
नियमित गति, उनको क्रसबद्ध कार्योबलली ही इस बात की 
साक्षी है कि वे निरद्देश्य संचरण नहीं कर रहे । यही क्‍यों 
वायु की गति और समुद्र का आलोड़न भी तो असमय में 
नहीं होते । किसी समय क्या कतेठ्य है इसकी ऊरहें बताने की 
ज़रूरत नहीं पड़ती । भला, वृक्षों से कौन फहने जाता है कि 
बसनन्‍त का आगसन हुआ, तुम फूलों । कोयल से कोन कहने 
ज्ञाता है कि मधु-ऋतु आई तू कए्ठ को खोल दे, पंचस स्वर सें 
गान होने दे। सब काय अनायास ही अपने आप होता है। 
जड़ और चेतन सभी झपने कतंज्य का ध्यान रखते हैं। कतंज्य 
की ओर से कोई उदासीन नहीं होता और जो होता है छस 
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का अस्तित्व संकट में पड़ जाता है। मनुष्य का कतेत्य है कि 
आहार-बिहार में संपम्त से काम ले, यदि असंग्रम से काम- 
लेगा--अपने कर्तव्य की अवहेलना करेगा, तो निश्चय ही कष्ट 
भोगेगा । 

जब समरत संप्तार के लिये कत्तव्यों का विधान है, तो 
मात-पिता भी उनसे बाहर नहीं हो सकते और न बालक ही। 
यहाँ हम यह देखेंगे कि माता-पिता के बालकों के प्रति क्‍या 
कतंव्य हैं। साथ ही इस बात का भी विचार करेंगे कि 
बालकों के उनके प्रति क्‍या कतेव्य हैं ! 

प्रत्येक माता-पिता का स्ब-प्रथम कर्तव्य चश्थे का पाह्न- 
पोषण करके उसे इस योग्य बनाना है कि जिससे वह जीवन- 
संघर्ष में अपने अस्तित्व की रक्षा कर सके। यदि वे इस 
कर्तव्य से किसी भाँति विम्ुख रह जाते हैं तो बच्चे की शारी- 
रिक संपत्ति का विकास नहीं होने पाता। उसे पद-पद्‌ पर 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है, और उनका मुकाबला 
करने की क्षमता न होने से वह सदा हारता और पराजित 
होता है। यहाँ तक कि अपने अस्तित्व क्री रक्षा करना भी 
उसे कठिन हो जाता है। किन्तु यह प्राकृतिक प्रेरणा देखी 
जाती है कि प्रायः: इस प्रथम कतंव्य की पूर्ति में कोई माता- 
पिता भरसक कसर नहीं रखते। हरएक का यथाशक्ति यही 
प्रयक्ष होता है कि उनका बच्चा स्वस्थ और नीरोग हो। 
अभाव की बहुत ही पतित अवस्था में कभी-की इसकी 
उपेक्षा वेखी जाती है, और वह प्राय: इसी की सूचक होती 
है कि माता-पिता को साधनों की कमी है। जो माता-पिता 
इस प्राथमिक और स्वाभाविक कर्तव्य के पालने में जानबुक 


हक 
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कर ज्पेज्ञा स काम लेते हैं, व मनुष्य तो क्‍या पशञ्नु भी कहलाने 
योग्य नहीं हैं; क्योंकि इतसा तो पशु भी अनिवाय रूप से 
करते देखे जाते हैं । 

माता-पिता का दूसरा और महान कतंव्य बालक 
की शैशवाबस्था पार कर जाने के बाद आरसभ्म होता है। 
शैशवावस्था बाज़क की अबोध अबस्था है। उस समय प्यार 
ओर दुलार ही उत्तक लिए पौष्टिक भोजन हैं। वह अवस्था 
जीवन का शिलान्यास है। उसे जितना ही स्नेह से सींचा 
जायगा, उतनी ही उसमें हृढ़ता आएगी और उसी कद्र बह 
भावी जीवन के गुरुतर भार फो बहन कर सकने योग्य हं। 
सकेगा । शैशवाबस्था की समाप्ति के साथ बालक की शिक्षा 
का प्रश्न उपस्थित होता है। यह पहला पत्थर है जो नींव के 
ऊपर तमास बड़ी इमारत को सँभालने के लिए रक्खा जाता है | 
इसके लिए एन्जिनिपरिं की काफी शिक्षा की आवश्यकता होती 
है। ज़रा भी देढ़ा-तिरछा रह जाने से सारी इमारत सदोप रह 
जायगी । इस समय बालक की शिक्षा का निरीक्षण बड़ी 
सावधानी से करना होता है।न तो कठोर शिक्षा का गुरुतर 
बोक ही उसके सुकुमार कंधों पर डालते बनता है, न उसे 
निहेन्द छोड़कर अस्थाभाविक ढंग से जीवन को बुरे भाग पर 
ले जाने देना उचित होता है। उसके चरित्रगठन पर बिशपे 
बल देते हुए उसे ऐसी हलकी ओर रुचिकर शिक्षा देनी होती 
है ताकि भावी गुरुतर शिक्षा की ओर उसके हृदय में अनुरारा 
बढ़े । इस अ्रकार जब गुरुतर शिक्षा के लिए बालक की तैयारी 
पूरी हो जाती है, तो उसके लिए उसका विधान करना भी 
साता-पिता को ही कर्तेध्य है। यद्यपि इस समय शिक्षा देने का 
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फ्राय माता-पिता के कंबों से गुरु के कधों पर स्थानान्तरित 
हो जाता है, पर आरंभिक-शिक्षण का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व 
माता-पिता पर ही रहता है। तथा यह कद्दने की आवश्यकता 
नही कि प्रारम्मिक-शिक्षण ही अक्सर बालक के जीवन की 
भावी दिशा का रुख तय कर देता है। इस लिए माता-पिता 
को यह कतंव्य बड़ी सावधानी और सतकंता से पालन करना 
उचित है। ऐसा करने से माता-पिता न केवल्ल अपने कतेव्य 
को ही सच्चाई से पालन करते हैं बरव गुरु के काय को सरल 
कर देते हैं। सुचारु रूप से प्रारम्भिक शिक्षा पाया हुआ बालक 
कुम्दार की भिट्टी की भाँति कोमल और आदरशंग्राह्दी होता हैं, 
उस शुरू जैसा चहता है थोड़े परिश्रम से बना लेता है। पर 
प्रारम्भिक शिक्षण के अनियमित ढंग से होने पर बालक गुरु 
के हाथों में ग्रेनाइट के रूप में आता है और उसकी कठिनाई 
फो बढ़ा देता है। गुरु उसे मनसाना रूप देने में समर्थ नहीं 
हो पाता | यथ्पि माध्यमिक और उदच्च शिक्षण का विधान शुरु 
के जिम्मे रहता है पर यह कत्तंठ्य माता-पिता का ही है कि 
वे अच्छे से अच्छे गुरु अथवा गुरुकुल को अपने बच्चे के लिए 
छुलम बनाएँ । इसके अतिरिक्त शिक्षणकाल में भी उसके शील 
सदाचार और सत्यनिष्ठा का ध्यान रक्‍खें । 

आज के अधिकांश माता-पिता बच्चों को पैदा करना ही 
अपना एकसात्र कर्तव्य समझते है, और लड़के को स्कूल से 
भेजकर एकद्म निमश्चिल्त हो जाते हैं।शायद्‌ उनका विचार 
है कि स्कूल के अध्यापकों को सोंपकर बालक की शिक्षा-दीक्ता 
के कतेग्य से वे एकद्स मुक्त हो जाते है । ऐसे माता-पिता को 
यदि भविष्य में अपने बंधों से इताश होना पड़ा हो तो कोई 
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आश्चर्य की बात नहीं। यही तो उसका अनिवाय्य परिणाम 
होना चाहिए। वास्तव में ऐसे लोगों को माँ-बाप बनने का 
कोई अधिकार नहीं हैं । 

माता-पिता का बच्चे के प्रति अंतिम कर्तव्य उसे ग्रहस्था- 
अम में प्रवेश करा देने का है, उस उसका योग्य जीवन संगी 
चुन देने का है। यह कतंव्य भी उपेक्षणीय नहीं है। इसमें 
बच्चे की रुचि का भी आदर करने की आवश्यकता है | इस 
अंतिम कर्तव्य का जेसे-तैसे पूरा कर देने का परिणांस घर में 
कलह का बीजारोपण करना है। जिसका दुखद परिणाम 
ऋआाज जिस परिवार को भोगना नहीं पड़ रहा है, वह धन्य है | 

अब हम संक्षेप. में बालक के कतंव्यों की मीमांसा करेंगे। 
आजकल एक ऐसा वातावरण बन रहा है, जो कतंव्यपालन 
को पराधीनता कद्दता है और उच्छु खलता को स्वाधीनता नाम 
देता है। पर ध्यान रखना चाहिए कि यह वातावरण एकमान्न 
कार्बोनिक एसिड गैस से बना है, जिसका विषेला और मारक 
प्रभाव स्वतःसत्य है । यह समाज और परिवार की रक्त 
नहीं कर सकता। इसके लिए कतेव्य के निश्चित पथ का 
अनुसरण ही उचित होगा । 

भला ऐसा कौन होगा जो यह कहे कि जिन माता-पिता 
ने हमें जनम दिया है, हमारा पालन-पोषण किया है, हमारी 
शिक्षा-दीक्षा का प्रबंध किया है, हमें जीवन-पथ पर अग्रसर 
होने के योग्य बनाया है, आप कष्ट सहकर हमारे लिए सुखों 
की योजना! की है, उनके प्रति हमारा क्या कतेव्य हो सकता 
है ! दुनियाँ का संचालन इस प्रकार की स्वा्थपरता से हो 
ही नहीं सकता । बालक भी उसी प्रकार कर्तव्यों से बद्ध है 
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जिस प्रकार वृद्ध । बालक का पहला कतेव्य है माता पिता के 
प्रति आदरभाव रखना--उनके सामने विनय और शील की 
मुर्ति बने रहना। दूसरा कतव्य है उनका आज्ञावर्ती होना । 
तीसरा कतंव्य है उन्हे सुख पहुँचाने की प्राशपण से चेष्टा 
करना । 

ये तीनों ऐस कतेंब्य हैं जिन की अवहेलना करने वाली 
संतान का मर जाना बेहतर समझा जाता है, और ऐसा 
समभाना अनुचित भी नहीं है। भला सन्तान माता-पिता का 
ऋण चुका ही कहाँ तक सकती है ? उनके प्रति आदर 
रखकर, उनके आदेशों को शिरोधाय करके, उनके जरा- 
जजंर शरीर के लिए अपने कुछ सुख-साधनों का त्याग करके 
क्या उन्हें पूरा बदल्ला दिया जा सकता है? कदापि नहीं। 
पर सन्‍्तान की असमथता का ख्याल करके ही उसके किए 
हलके से हलके कतेव्यों का बिधान किया गया है। माता-पिता 
तो सरते दस तक रवयं ही नहीं चाहते कि उनके लिए 
सख-सामभी का आयोजन करके सन्तान अपने आपको झमाव 
के समुद्र में छोड़ दे, पर सनन्‍्तान को अपना घमम, तथा अपना 
कतंव्य समझता चाहिए | हाँ, कम से कम इतना हरणक 
माता-पिता का भाव रहता है कि हमारी सनन्‍्तान हमारा और 
ओर हमारे बिचारों का आदर करे | ऋरण कि माता-पिता 
के लिए सबतान वयस्क दी जाने पर भी वात्सल्य की ही 
अधिकारिणी रहती है । 

आदर्शवादी घर्म-शासत्र सन्‍्तान के लिए एक चौथे कतंध्य 
का और विधान फरते हैं, और बह यह है. कि माता-पिता 
की इदलॉक लीला समाप्त हीने के बाद भी सबम्तान उनके 


है है ए्‌ 
श््द साता पिता के इतलव्ग, बालक के उब्य 


पवित्र नाम पर, उसकी गाबननम्नति थे, जन सार अपनों 
श्रद्धांजलि अर्पित ऋरती हे । हिन्दू हरे शाद्ध ऋछते हैं | 
इस कतंठ्य का आशय माता-पिता के आदशे की मशानता 
घर-घर में मजीबव रखने का हे । यह कोई कृतथा नहीं है , 
कुरीति नहीं है , जबतक इसे कुरीति का मरा रूप न दे दिया 
जाय। हिन्दुओं की श्राद्धनम्रथा ने आजफरछ कुरीति ना ही 
रूप धारण कर लिया हे ओर इसीस यह प्रथा हीम दृष्टि रा 
देखी जाती है । यह दमारा अपना दोष है, पर वाम्तब से 
यह एक सहान कर्तव्य की पदव्िन्न पूति 3 । यह समाज से 
आदश की प्रतिष्ठा करती है, सुख की गंगा का अवतारण करती 
रहती है । दुनिया की प्रायः प्रत्येक ज्ञाति उसको मानती है । 
क़न्न पर फातिहा पढ़ने ओर फूछ चढ़ानेवाल, गुस्छिम तथा 
इसाई, भी एक प्रकार से हिन्दू धभ-शाल्रों ढुपा निर्दि इस 
अन्तिम कर्तव्य का अनुसरण करते हैं, जो उचित ही ६ । 


गो ॥ _चछ 
कुछ ताकिक निबन्धों के खाके 
आगे बिद्यार्थियों की सुविधा के छिए कुछ तार्किक निबन्धों के 
खाके दिए जाते हैं, जिनकी सद्दायता से विद्यार्थी स्वयं 
निबन्ध लिखने का अच्छा अभ्यास कर सकते हैं 


हम मौत से क्यों ढरें ? 

फत्यु एक अनियांय परिवतन है। जड-चेतन सृष्टि इस परिवर्तन से 
छुक्त नहीं हो सकती । असफछ, कर्ममीर, कायर, झत्यु से दरते हैं। 
कर्मवीर रुस्यु की परवाह नहीं करते | कतब्य ही उनका ध्येय रहता है। 

कायर जीवन में अनेक बार ऊृत्यु की विभीषिका अनुभव करते हैं। 
कबीर का केवछ एक घार झत्यु से साक्षात्कार होता है। महात्मा इंसा 
का डदाहरण । 

झृत्यु ही जीवन है। बीज नष्ट होता है, तब इृक्ल पेदा होता है । 
'थदि रृष्यु न होती ? बुदापा, दुल, रोग आदि ले इतने छोटे जीक्षन को 
ही लीग भार समझते हैं । यदि झुत्यु न होती तो जीवन सें इतना भी 
आनन्द न रह ज्ञाता। रत्यु नूतनता की सूष्टि करती है--पुराने पत्ते 
न झड़ें तो बद्चन्त काआननद कहाँ? सूथ न हूथे तो प्रभात की 
छटा कहाँ 

आउत्सा कमी नहीं मरतो--/नेन॑ छिन्दन्ति शास्त्राणि! इत्यादि । भौतिक 
ब्ारीर ही नष्ट होता है। नष्ट वास्तव सें आकार (रूप) होता है, तत्व तत्व 
में मिल जाते हैं। ' 

यह जानकर ऋत्पु से कभी डरना नहीं चाहिबे। झृत्यु के भयसे 
कर्तव्य-पूर्ति में कमी नहीं करनी चाहिए | जाव्म! के साथ घ्म जभोव्‌ 
कर्तब्य दी देते हैं । 


पर 8 


२५० कुछ सलाफिक निबन्धों के खाके 
घर में दीया जलाकर मस्जिद में जलाया जाता है 
घस के दो रूप--सामान्य घर्स और विशेष धमं। सामाम्यघग के 
अनुसार समस्त विश्व का हम पर अधिकार है, और उसका द्वित-साधन 
हमारा कतव्य है। विशेषधर्म का तकाज़ा विशेष व्यक्ति और विशेष 
प्राणिसम्रदाय के कब्याण-साथन के रूप में हम पर होता है। विशेषधर्म 
और सासान्यधम में परस्पर विरोध नहीं। प्रम का भाधार साहचय और 
परिचय है | माता-पिता, बन्धुत्ान्यव, स्वजाति, स्वदेश के साहचय और 
परिचय के कारण, स्वत:प्रेम होता है पारस्परिक संखध घनिष्ट होगे से 
उनके भति हमारे कर्तव्य भी विद्येप होते हैं। शेष जगत उनके साथ 
हमारी उदारता का सहभागी नहीं हो सफता, जब तक हमारी उसकी 
घनिष्ठता वैसी ही न दो जाय | पएक्क दुनियांदार भले आदमी से निकटतम 
संबंधी विशेषतम, निकटतर संबंधी विशेषतर, निकट संबंधी विशेष 
इत्यादि इसी क्रम से, आाशाएँ करें तो कोई अनुचित नहीं । मस्जिद पविश्र 
है, पर उसका तकाज्ञा घर के बाद में । सर्वस्वध्यागी महात्माक्षों फा यहां 
विद्यार नहीं, विशेषधर्म उनके लिए नहीं । विशेषधम से साधाशणधंम को 
बरू प्राप्त होता है। विशेषधम का ही व्यापक रूप साधारण धम | 
विशेषधस की उपेक्षा करके स्राधारण धममे की भनुगामिता विरंचना। 
पहली सीढ़ी चढ़े बिना अतिम सीढ़ी पर पहुँचना असभव । 





करत-करत अभ्यास के जड़मति होत सुजान 


अभ्यास किसे कहते हैं? भलुष्य सबेश् नहीं है। बहुआता था 
विशेध्रता भी आदसी के साथ नहीं पेद! होती । उन्हें प्रयास और अभ्यास 
से अजित करना पदुता है| जन्म समय बालक में इने-रिने संस्कार देखे 
जाते हैं। नबोछ सकता है,न कुछ कर सकता है । बड़े होने पर वह्दी दुनियाँ 
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का बड़े से बढ़ काम करता है, वर्षा ९ अभ्याप्त के कारण। खड़े होने 
चब्ने फिरने, धातचीत करने का अभ्यास करना पढ़ता है। वक्ता को 
बोलने का अभ्यास चाहिये। केखफ को सोचने का अभ्यास चाहिए । 
कुछी को बोझा सहने का अभ्यास चाहिए | योद्धा को तलवार चलाने 
का अभ्यास चाहिण। अभ्यास किसी काम में विदोपता सम्पादित 
करने के लिए पुरुष वस्तु है। मुख क्रालिदास विद्याभ्यास से भहाकवि 
हो गया | पूर्जन्म के सस्कार भी कुछ होते हैं, पर मूछत: वे भी अभ्यास 
के दी फल हैं| उस जन्म का अभ्यास इस जन्म में संस्कार यन जाता 
है | अभ्यास से कठिन से कठित कास सरल हो जाता है। अभ्पाप्त से 
'जडमति! के 'सुच्रान' दोने में कोई संशय नहीं | 


९००ओ+«>बभटग 


जिसकी जैसी भावना तिसकी तैसी सिद्धि 


दुनियाँ दर्पण है, जैसा झुँह बनाओरे देसा उसमें दिखाई' देगा | 
साधु आचरण करनेवाले को सच्चे साधुओं का सहयोग भाप्त होता है। 
असाधु करैर कपदी के छिए दुनियाँ अपंच भौर छलमय है। अकबर को 
ही बोरबक भौर अब्लुछूफज़र जैसे रवामिमक्त मिलते हैं। भोरंगज़ेब का 
शासन कुचक्रियों का शासन होता है |. राम के भाई छट्षमण और मरत 
जैसे तथा रावण के विभीषण जैसे इसीलिए होते हैं। अपने आचरण को 
निमंछ बनाओ | निर्मेक आचरण में बढ़ी शक्ति है। उसका संसर्ग मल्नि 
संत्वार की निमझ घना देता है ? शान्‍्त तपस्वियों के पास कौनसे 
अस्प्रन्यास्त्र द्ोते हैं ! क्या दिख पशु उनके तप को नहीं मानते ? मन की 
भावना पर ही प्रत्येक कांय की सफकता निभर रहती है। संशययुक्त 
विचार छेकर कोई सफऊ नहीं हुआ। बाऊक ध्रुव की घिचार-हृढ़ता का 
फछ | प्रह्माद्‌ की भावता में तूर्लिह भगवान का वास, कर के भनुरूप 
ही भाव कौर आचरण मिमोण करना बाहिए्‌ । 





२५२ कुछ ताकिक निबन्धों के खाके 


स्री-स्वातंत्र्य 


स्वतन्त्रता किसे कहते हैं ? उसकी भावदयकता | स्वत्तखता 
सनुष्य का जन्मसिद्ध अधिकार है । स्वतन्त्रता और स्वच्छन्दता में भेद | 
पद्दछी कल्याणकर और दूसरी अकष्याणकर | 

स्त्री और पुरुष। मनुष्य-समाज सें स्त्रियों का स्थान। स्त्री और 
पुरुष की शारीरिक और मानसिक योग्यता की तुलना | रस्थप्रियों को भी 
क्वतन्न्न रहने का जन्मलिद्धू जधिकार है | स्त्रियों की पराधीनता के कारण | 
पुरुषवर्ग का स्त्री-समाज पर शासन | रित्रयों के कानूमी अधिकार | 
स्त्रियों की शिक्षा-दीक्षा | अशिक्षा ही स्त्रियों की परचशता का बड़ा 
कारपा । स्वाधीन रुत्री का कार्य-द्षेत्र | देश विदेश में स्त्रियों के रघाथीनता- 
आन्दोलन का सिंदावछोकन | भारत में स्त्रियों की जांग्रति। वतंस्ान 
पाश्ात्य नारी--वर्तमान भारतीय नारी। नारी-जाप्ति का भविष्य | 
स्वाधीन नारी और स्वायीन पुरुष का भावी संसार । 





अधजल गगरी छलकत जाथ 


परिषुणता में झ्लुद्बता का व्याग, अपूर्णता सें छझुद्दता का श्द्शन देखा 
जाता है। तीन श्रेणा के छोग मिलते हैं. भिक्षित--भेशिक्षित भौर 
शिक्षित | अशिक्षित प्राय: भपने को शानवान भानने की सूछ नहीं करते । 
शिक्षित अपनी अव्पज्षता को जानते हैं भौर प्लान के सदासागर की गहराई 
को अलुभव करते हैं। जर्ेशिक्षित भपने थोड़े से कान को भी बहुत बढ़ा 
समझ बेठते हैं । अधशिक्षा में अहस्सम्यता भौर घाचारूता । 

अधैश्षिक्षा से मुखता का प्रकाशन और श्पमान की भाहि | भर्णशिक्षा से 
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भ्रान्ति का प्रसार । कहा भी है [79]6 ]709]6९092 8 ७४8५8 
त9ग९०:०प४ संसार के लिए भी और अपने छिए भी | अधकशिक्षा। में 
उद्ारता की कम्ती और रूढ्ि-पेम | नवीनता के प्रति उपेक्षा । 

अधघजछ गगरी के छछकने से उसका पूण साहदय । परिषर्णता की 
उपलब्धि का प्रयास ही इष्ट होना चाहिए । वही शोभनीय है। 


ग्रलती मनुष्य से होती ही है 


मजुध्य सवज्ञ नहीं है | केषल सबज्ञ ही अज्रान्त होने का दवा कर 
सकता है | मलुप्य से भूछें होनी स्वाभाविक हैं । भूछों के निराकरण में 
मनुष्य की चुद्धि का उपयोग दोता है, वह परिमार्जित और प्रघुद्ध होती 
रददतों है। गिर गिर कर ही घना सीखा जाता है। गरतियाँ करके 
ही अनुभव की प्राप्ति द्ोती है। गछतियों से डर कर अपनी क्तृस्वशीछता 
को शिथिल नहीं करना चाहिए। भूलों को भूछ सानने का विनीतभाव 
आवधयक है ।--यही आालमसुघार और भास्फ्रोश्नति की अंतःप्रेरणा को 
मूल है | भूलों को भूछ न मानने की इदृण्डता जाप्मोन्‍्नति के द्वार को बंद 
कर देतो है। जीवन की परिपर्णता सत्य की उपछब्धि में है। गछतियाँ 
सत्य की उपलब्धि को रोचक बनाती हैं। अनायास सध्य की प्राप्ति हो 
जाती तो उसका महत्व नहीं रहता । 

तेते पाँव पसारिये जेती छॉबी सोर 

अपनी शक्ति से बाहर काम नहीं करना चाहिए । शक्ति ले बाहर काम 
करेंगे का नतोजआा | शपनी धाक्ति का विचार करके काम छेदना दूरन्देशी का 
चिद्ध | उसका परिणाम | क्‍या इससे श्रतिभावात्र को प्रतिभा का विकास 
रुक आयगा ? कदापि नहीं । प्रतिभावान का कार्यक्षेत्र और उसकी सामरथ्ये 
का अन्दाज़ा उसकी प्रतिभा के छिह्ाज़ से ही होगा | यद्व नियम छोटे-बड़े, 
सदाक्त-भशक्त सबके किए अनुकरणीय । 


१९७ कुछ ताकिक निमन्धों के खाफे 
इतिहास के अधिकांश पराभत्र और प्रतम हस्ी फे निपरीस भाचरण 
के फल हैं | उदाहरण--मैपोलियन का अथाल, केसर का प्रयास आदि | 
नेर्माण और उत्थान में सत्र इस निय्रम का पालन देखा जाता है। 
जीवन में पगपग पर व्यापार-व्यवसाय, रीति व्यवहार आदि में इसी 
आवश्यकता । तरंग में भाकर इसकी उपेक्षा करके भन्‍्त में पश्चाताप को 
गष्ति होती है । 


जा. <+रमरमकननलकता >>मीनक के 


सबे सहायक सबल के, कोड न निबछ सहाय 


प्रकृति भी सबक का पोपण करती है। हुनियाँ भी सम्रल की ओर 
पुरुती है । 

बल अथवा दाक्ति की विशेषता छोगों को विस्मित अथवा भयभीत 
४२ देती है | पाशविक बछ से छोग भयभीत होते हैं। आध्मत्रकछ और 
वरिच्रवक्त से कोग विस्मित होते हैं। भीर कायरता के कारण सबछ का 
पाथ देते हैं। घिस्मित श्रद्धा के कारण बलवान के भमुगासी होते हैं । 
इसी से छोग प्श्रक तक को स्वीकार करते हैं। बड़े आदर्श को 
प्रानते हैं । 

कायरतापूवेक पशुक्षक का साथ देनां अनुचित है। इससे 'जिश्नदी 
छादी उसकी मैस' के अस्थेरे-राज्य को प्रश्रय मिलता है, ध्यक्ति-स्वातन्य 
का नाश दोता है | आध्मबछ और चरिन्नत्रक को सहायता देना कुछ बुरा 
नही है। इससे क्षकल्याण की भाशंका नहीं है । 





तुलसीदास और सूरदास 


दोनो ही त्यागी महात्सा | दोनों ही सहाकदि और भक्त । सूर कृष्ण 
भक्त | तुलसी रास के उप!प्तक | सूर की भक्ति सल्पभाव फो छिये हुए । 


कुछ ताकिक नियमों के खाके श्ष्५ 
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तुलसी की भक्ति सेव्य-सेबक भाव के अमुपार | सूर का उद्देश्य वाध्घह्य 
और अंगारवणन ही था | क्षत: उन्होंने बाछक्रीड़ा और वटेगारक्तोड़ा का ही 
विश्नद्‌ वर्णन किया | तुछसी का डद्देश्य व्यापक था उन्होंने, जीवन-च्यांपी 
विविध व्यापारों को अपने काब्य का आधार बनाया | सूर की प्रतिभा 
एकम्तुसी पर अपने क्षेत्र में अपरिसित अधिकार रखनेचाली | ठुछसी की 
प्रतिभा सर्वत्तोमुखी, और सब ओर विक्क्षण सफलता आप्त करने धाला | 
सूर में सामप्रदायिकता की विशेषता । तुलसी में उसका अभाव | तुछसी 
का भवधी और व्जसाषा पर समान अधिकार तथा विविध प्रकार की 
प्रचलित काव्य-रचना शेकियों का अपूव ज्ञान। सूर में इसका भमाव | 
आाव-सप्र रहनेवाके महाकवियों में सूरदास सर्वश्रेष्ठ| भासपास की 
परिस्थिति का पर्याकोचन करनेबाछे कांबरयों में तुकसी अनुपस । डहं दय 
मिन्नतता के कारण, छौकिक उपभोगिता के विचार से, तुछसी का कांन्य 
सूर की छपेक्षा अधिक पित्त वातावरण उस्पत् करनेबाका | 


अभ्यास के लिए विषय 


(१) कम और तलवार। .(२) सम्पाति और विपत्ति । 
(३)म्राम्य-जीवन और नागरिक जीवन ।(४)लोहा और लकड़ी ।(५)नंगा 
रहना ही प्राकृतिक है। (६) कोयछ की दछ्लाली में हाथ काछे | 
(७)इस हाथ दे उस हाय ले ((८)नों नकद न तेरह उधार ।(६)जह्दों 
सुमति तहँ सम्पति माना। (१०) दिया तले अंधेरा । (११) दरिद्गता 
इईंबवर की देन है। (१२)धर्म को आग छगाओे और इश्वर को भट्टी 
में डालो । (१३) शिक्षा का माध्यम मातृभाषा । (१४)किसान और 
सिपाही का जीवन । (१५) उपन्यास पढ़ना छाभदायक है। 
(१६,शेक्सपियर और काछिदास ((१७)मैथिलीशरण हिन्दी के टेनीसन 


३५ अभ्यास के लिए विषय 

है। [१८] कोन अधिक पूजनीय है माता या पथ्वी ? [१९] भारष 
या पुरुषार्थ | [२०] सत्री और पुरुष के कार्यक्षेत्र | [२१] सरय सब 
काछ में एकसा रहता है। [२२] खून सिर पर चढ़ कर बोछता दर । 
[२१]छुआछूत अनुचित है। [२४]हिन्दू समाज और उशकी सृद्यों 
[२५] छायाबाद की समीक्षा। [२६] पर्दा-प्रथा का औचित्य । 
[२७]एहभिक्षा पर विचार। [२८]ख्ियो को उच्च शिक्षा देनी चाहिए, । 
[२९] झृष्ण ने अर्जुन फ्रो उचित उपदेश दिया था। [३०] वा 
सूर्य की परिक्रमा करती है। [३१]नन्द्रमा का प्रकाश अपना न / *। 
[३१२] हम सब आधा ही चन्द्रमा देखते है। [३३] बया इविद्ाप्ञ 
भुर्दों की कहानी है ? [३१४] विद्वान का जीतन मूल्यवान हे या किसान 
का । [१५] सुशासन के लिए. राजा की आवश्पकता है गा नहीं । 
[३६]फूछों की सुगन्ध कीमती है या रूप-रंग ! [३७]णग जाने खग 
ही की भाषा | [३८] स्वदेश-प्रेम था विश्व प्रेम । [३२९] प्रकाश या 
अन्धकार | [४० ]चिमगादड़ पद्ष है या पश्नी ! [४१] जो चमकता है 
वह राभी सोना नहीं होता । [४३] आविष्कार कौन बड़ा है, छिखना 
ब पढ़ना । (४४) धूप अभवा छाया । [४५] स्त्री सुन्दर होती है या 
गुरुष ! [४६] अद्धा बड़ी है या तक । [४७] राम और रहीस भे कोई 
भेद नहीं। [४८] स्वाधीनता प्रत्येक जाति का जन्मसिद्ध अधिकार है | 
[४९] मूर्तिपुजा का औचित्य। [५०] जैसी जाकी भावना तैसी 
ताकी सिद्धि। 


